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Abstract. The paper aims to study in an empirical manner the dimensions
of religiosity in the last decade in Central and Eastern European countries
(CEE) by analyzing the evidence of religiosity from the perspective of Norris
and Ingelhart s thesis that a key factor driving religiosity is represented by
the feelings of vulnerability to physical, societal and personal risks. As
such, the paper comprises (1) specifications on (a) religiosity and dimensions
of religiosity, (b) the theoretical context and (c) historical context of
religiosity after the Eastern Bloc s destructuration, (2) evidence of religiosity
— believing and belonging* — and of patterns of religiosity in CEE
countries.
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Asumptia lucrarii este ca nivelurile inregistrate ale religiozitatii in tarile cen-
tral si est Europene (CEE) 1n ultimul deceniu se inscriu intr-o tendinta care re-
confirma teza dinamicii religiozitatii functie de gradul de dezvoltare si moderni-
zare a societatilor si reciproc teza secularizarii bazata pe securitatea existentiald
formulata de Pippa Norris si Ronald Ingelhart.

Ca atare, lucrarea cuprinde (1) specificatii asupra (a) religiozitatii si dimensi-
unilor religiozitatii, (b) contextului teoretic si (c) istoric al religiozitatii dupa
destructurarea Blocului Estic, (2) dovezi ale religiozitatii — ,,credinta si apartenenta“
(believing and belonging) — si ale modelelor de religiozitate in tarile CEE.

Contextul teoretic al religiozitatii CEE

Studiile comparate realizate in stiinta politica, sociologie sau antropologie
asupra evolutiei religiei, urmand patternuri istorice si transnationale complexe,
nivelul religiei institutionalizate denominationale si pe cel al religiozitatii indivi-
duale, deopotriva sistemul de credinta si pe cel de actiune — implicand ,,ritualurile
formale si ceremoniile simbolice pentru a marca trecerile majore ale nasterii,
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casatoriei si mortii, ca si sarbatorile obisnuite de peste an, asa cum arata Durkheim,
toate cu ,,0 functie esentiala pentru societate in ansamblu, prin sustinerea soli-
daritatii si coeziunii sociale, mentinerea ordinii si stabilitatii, si generarea astfel
de beneficii colective*! utilizeaza religiozitatea ca model de analiza predomi-
nant2. In forma ,,schematizata“ de cercetare empirica, religiozitatea este expri-
mata in valori religioase, avand ca indicatori importanta religiei si importanta lui
Dumnezeu; credinte religioase, indicate prin aderarea la credintele proprii fiecarei
religii, precum 1n crestinism credinta in Dumnezeu, in viata de dupa moarte, in
rai si iad; atitudini morale n privinta unor teme precum avortul, casatoria,
divortul, munca si egalitatea de gen; orientdri religioase sau culturd religioasd
— protestanta, catolica, ortodoxa, musulmana, mozaica, hindusa, budista, confu-
cianista, s.a.m.d.; participare religioasd, indicata prin prezenta la slujbe religi-
oase, rugaciunea sau meditatia zilnica, si activismul politic religios, avand ca in-
dicatori: apartenenta la grupuri religioase si organizatii civice si sprijinirea parti-
delor religioase3. Trebuie precizat ca in ultimele decenii autorii au argumentat si
au incercat sa demonstreze ,,modul in care religiozitatea se coreleaza sistematic
cu (i) nivelurile de modernizare a societatii, securitate umana si inegalitate
economica; (ii) tipul predominant de cultura religioasa proprii fiecarei natiuni;
(ii1)) schimbarile generationale de valori; (iv) diferitele sectoare sociale; si
(v) patternurile de demografie, ratele de fertilitate si de schimbare a populatiei4.

In literatura occidentala a ultimelor sapte decenii, religiozitatea a fost anali-
zata predominant pe fondul si in cadrul teoriei secularizarii. In formularea lui
Bryan Wilson din 19667, devenita de referinta, teza secularizarii a sustinut ca
natura si statutul religiei s-au schimbat fundamental in societatile moderne, ca
religia si-a pierdut influenta la nivel societal, institutional si individual. Potrivit
lui Wilson, secularizarea la nivel individual a implicat atat declinul comunitatii,
cat si al procesului de socializare. Teoria secularizarii a lui Bryan Wilson si cea
a lui Steve Bruce, actualizata in 2002, a sustinut cd modernizarea a generat un
declin continuu al tuturor formelor de religiozitate, a ,,puterii, popularitatii si
prestigiului credintelor si ritualurilor religioase®“®. Ca atare, teoria secularizarii a

1 Prin organizatiile de voluntariat si caritabile bazate pe credinta, dar si experimentarea ,,unui sens al
identitatii comune®. A se vedea Pippa Norris and Ronald Inglehart, Sacred and Secular: Religion and Politics
Worldwide, 21 edition, Cambridge/New York, Cambridge University Press, 2011 (2004), p. 9.

Chiar daca teoria modurilor de religiozitate ,,este inca embrionara si dezvoltari ulterioare trebuie sa fie
operate empiric*, intelegerea modurilor de religiozitate ca ,,fendinte catre patternuri particulare de codificare,
transmitere, prelucrare cognitiva si asociere politica®, fie in forma imagistica a traditiilor si cultelor rituale
fragmentate, fie in cea a revelatiilor codificate in corpuri doctrinare — ,transmise prin forme rutinizate de
inchinare, memorizate ca parte a cunostintelor generale ale individului, si producand comunitati anonime
ample™ — concura la explicarea traditiilor religioase care pot ,,asocia mai mult sau mai putin puternic diferite
categorii sau straturi de aderenti religiosi“. Harvey Whitehouse, Arguments and Icons: Divergent modes of
religiosity, Oxford/New York, Oxford University Press, 2000, p. 188, p. 1.

Pippa Norris and Ronald Inglehart, op. cit., p. 15. Aceste valori, credinte, orientari, forme de participare
si activism politic au fost considerate in alte contexte ca reprezentand dimensiuni ale vitalitatii religioase.

4 Ibidem, p. 6.

A se vedea Bryan R. Wilson, Religion in Secular Society: Fifty Years On, edited with Commentary
by Steve Bruce, New York, Oxford University Press, 2016 (1966).

A se vedea, de asemenea, Gert Pickel, “Religiosity in European Comparison — Theoretical and Empirical
Ideas®, in Religion and the Conceptual Boundary in Central and Eastern Europe: Encounters of Faiths, edited
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constituit pentru o vreme ,,paradigma de studiere a religiei*’, o paradigma care,
potrivit lui Steve Bruce, a combinat ,,0 afirmatie despre schimbarile in existenta
si natura religiei si un numar de explicatii conexe acelor schimbari“8. Definita
de Karel Dobbelaere drept ,,concept multidimensional®, secularizarea a fost ana-
lizata in termenii a trei dimensiuni, ,,prin folosirea termenilor «laicizare» pentru ni-
velul societal sau macro, «schimbare religioasa» pentru nivelul organizational
sau mezo si «implicare religioasa» pentru nivelul individual sau micro*, cu preci-
zarea ca, ,,conceptul de secularizare ar trebui folosit numai daca se face referire
la toate cele trei niveluri in acelasi timp* si ca ,,la laicisation® ar trebui consi-
derata ,,ca o subcategorie a secularizarii societale si organizationale“10. In aceasta
perspectiva, secularizarea societala a fost definita — deopotriva ca proces latent
al modernitatii si ca rezultat al politicii deliberative — ca ,,reducere a relevantei
valorilor institutionalizate in religia“ ecleziastica (Thomas Luckmann) si ca pier-
dere a ,,functiei sociale de legitimare societala (cosmizare sacra)“ a religieill.
Secularizarea organizationald a fost caracterizata drept ,,modernizare a religiei®,
declin al ortodoxiei bisericii si adaptare a confesiunilor la valorile seculare ale
societatii (,,la societatea secularizata®), in timp ce secularizarea individuald a
fost echivalata cu declinul implicarii 1n biserici si confesiuni, cu compartimentarea
»sistemului de semnificatii al individului® si separarea religiei de alte domenii
ale vietii.l2

Teoria secularizarii a fost Insa amendata si nuantata intrucat, asa cum arata Peter
Berger, unul dintre sustinatorii ei initiali importanti, ,.teoria secularizarii s-a
dovedit a fi nesustenabila din punct de vedere empiric“!13. Dupa cum aratau Pippa
Norris si Ronald Inglehart, dupa 2000, ,,teza mortii lente si constante a religiei a
fost supusa unei critici in crestere®, teoria secularizarii ,,intdmpinand in prezent
cea mai sustinuta provocare din indelungata sa istorie“!4. Desi a fost admisa, in
diferite formulari, ,,de aproape toti cei care studiaza religia in lumea moderna“
si desi anumite realitati au sustinut notiunea de secularizare, asa cum arata Berger,

by Thomas Bremer, Basingstoke, Hampshire/New York, Palgrave Macmillan, 2008, p. 184; si Steve Bruce,
God is Dead: Secularization in the West, Oxford, Blackwell, 2002, p. 44.

7 A se vedea Peter L. Berger, The Many Altars of Modernity: Toward a Paradigm for Religion in a
Pluralist Age. Boston/Berlin, De Gruyter, 2014, p. IX.

8 Steve Bruce, ,,Secularization and the Impotence of Individualized Religion®, The Hedgehog Review,
Spring & Summer, 2006, p. 35.

9 Karel Dobbelaere, Secularization: An Analysis at Three Levels, 2" printing, Bruxelles/Bern/Berlin/
Frankfurt am Main/New York/Oxford/Wien, P.LE. — Peter Lang, Presses Interuniversitaires Européennes
Bruxelles, “Gods, Humans and Religions® No. 1, 2004 (2002), p. 13.

0 Ibidem, p. 13, p. 14. Dobbelaere a precizat ca, potrivit lui Frangoise Champion, procesul de laicizare
este tipic tarilor cu traditie catolica, intrucat Biserica Catolica isi asuma ca vocatie sa-si impuna conceptiile
morale asupra vietii sociale, valori care pot intra in conflict cu acelea (,,valori emancipate de religie) sustinute
de Stat. Champion indica ,,logica laicizarii in tarile de traditie catolica ca fiind diferita de cea a tarilor de
traditie protestanta. A se vedea Frangoise Campion, “Les rapports Eglise-Etat dans les pays européens de
tradition protestante et de tradition catholique: essai d’analyse®, Social Compass 40, 4 (1993), pp. 592-602.

! Karel Dobbelaere, op. cit., p. 19, p. 29.

2 Ibidem, pp. 17-28, pp. 29-44.

3 Peter L. Berger, op. cit., p. IX.

4 Pippa Norris and Ronald Inglehart, op. cit., p. 3.
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au existat fapte si evolutii interpretate gresit sau interpretate ca fiind relevante
exclusiv in termenii secularizarii si nu ca provocare diferita a credintei religioase!S.

Dincolo de cei care au continuat sa apere teoria secularizarii — ,,un grup re-
lativ mic de specialisti® —, au fost multi cei care au adoptat ,,versiuni revizuite
ale teoriei secularizarii“16. intre cele mai recente dintre ele se situeaza ,,noua pa-
radigma“ a lui Peter Berger, o paradigma a ,,doua pluralisme — coexistenta diferi-
telor religii si coexistenta discursurilor religioase si seculare® — care este menita
,,sa inteleaga modernitatea si religia“l7.

O modificare importanta ii apartine lui Thomas Luckmann care, in teoria sa
a individualizarii sau a privatizarii religiozitatii — ,,religia invizibila“!8 —, a pre-
zentat credinta religioasa ca pe o constanta antropologica si a explicat, atat pentru
Europa de Vest cat si pentru Europa de Est, declinul implicarii in biserici, conco-
mitent cu cresterea insemnatatii religiozitatii personale!9. In caracterizarea pe
care a facut-o Grace Davie 1n acest sens societatilor moderne, aceasta religiozi-
tate implica o ,,credinta fara apartenenta® (believing without belonging), moder-
nizarea promovand pluralizarea religiei, a stilurilor de viata religioase si a sin-
cretismului?0. Pentru Luckmann, valorile religioase nu s-au pierdut in societatea
moderna, dar relevanta religiei institutionalizate a scazut in favoarea religiei
individualizate/privatizate/,,invizibile*. In cadrul ei, »transcendenta s-a «restrans»

15 pentru a prezenta aceste interpretari gresite Berger a scris The Desecularization of the World (1999),
Questions of Faith: A Skeptical Affirmation of Christianity (2003), Religious America, Secular Europe? (2008),
Dialogue Between Religious Traditions in an Age of Relativity (2011), Questions of Faith: A Skeptical Affirmation
of Christianity (2003). Ele nuanteaza in mod repetat lucrarea in care a examinat secularizarea ca problema a
modificari ale teoriei secularizarii a introdus deja in sa 4 Rumor of Angels: Modern Society and the
Rediscovery of the Supernatural (1969), in care a discutat ,secularizarea constiintei”, si in The Heretical
Imperative: Contemporary Possibilities of Religious Affirmation (1980), in care a considerat ,structura de
plauzibilitate* a crestinismului, asigurata prin afirmare sociala, ca fiind in continua descrestere si chiar respin-
gere. Pentru a evita disparitia lor completa, populatia si bisericile secularizate ,,se intorc catre nevoile lumesti
ale indivizilor. A se vedea Bjorn Mastiaux, ,,Secularization: A Look at Individual Level Theories of Religious
Change®, April 18, 2012. https://religiousstudiesproject.com/2012/04/18/bjorn-mastiaux-secularization-%E2
%80%93-a-look-at-individual-level-theories-of-religious-change/

Expresie folosita de Norris si Inglehart, op. cit., p. 4. Pentru a exemplifica o revizuire radicala a teoriei
secularitatii, ei il citeaza pe Peter Berger, ,,unul dintre cei mai importanti sustinatori ai secularizarii in anii
1960*: ,,Lumea de astazi, cu unele exceptii... este la fel de furios religioasa cum a fost intotdeauna, iar in unele
locuri mai religioasa decat oricand. Aceasta inseamna ca un intreg corp de literatura etichetat vag de istorici si
specialisti in stiintele sociale ca «teoria secularizarii» este in esenta gresit®. Peter Berger, The Desecularization
of the World, p. 2, apud Norris si Inglehart, op. cit., p. 4.

17 A se vedea Peter Berger, The Many Altars of Modernity, ed. cit., p. IX.

18 pas Problem der Religion in der modernen Gesellschalt (1963), publicata ca The Invisible Religion
(1967) si Die unsichtbare Religion (1991). Dupa lan Tyrrell, cartea lui Luckmann a deschis seria lucrarilor
despre ,,individualizarea religioasa care au fost dezvoltate de sociologii germani in masura in care ea a fost
considerata o paradigma specific germana“. Hermann Tyrell, ,,Sdkularisierung — eine Skizze deutscher
Debatten seit der Nachkriegszeit®, p. 60, apud Annette Wilke, ,,Individualisation of religion,* International
Social Sciences Journal, Vol. 66, Issue 213-214, 2015, p. 263.

A se vedea pentru o sistematizare a teoriilor de baza despre dezvoltarea religiei, Gert Pickel, op. cit., p. 184.

A se vedea Gert Pickel and Kornelia Sammet, ,,Introduction — Transformations of Religiosity in Central
and Eastern Europe Twenty Years after the Breakdown of Communism®, in Gert Pickel, Kornelia Sammet
(Eds.), Transformations of Religiosity: Religion and Religiosity in Eastern Europe 1989-2010, Springer VS,
2012, p. 10.
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de la «marile» transcendente si extraordinarele experiente ale celeilalte lumi
(other-wordly) la transcendentele «medii» mundane (this-worldy) si la cele
«mici» din viata de zi cu zi“Z!. Religia s-a privatizat pentru ca si-a schimbat
locatia — in proiectele individuale ale implinirii de sine?2 — si astfel a devenit
»1nvizibila® pentru studiul social stiintific. Promovarea tezei privatizarii religio-
zitatii a lasat loc, in special odata cu dezbaterile dedicate teoriei sociologice a
individualizarii, tezei individualizarii religiozitatii. Parte a unei tendinte mai
largi de revitalizare religioasa, individualizarea religiozitatii a fost sustinuta de
Ulrich Beck in cadrul unei perspective in care ,,secularizarea nu inseamna dispa-
ritia religiei si a credintei, ci in schimb dezvoltarea si raspandirea masiva a unei
religiozitati care se bazeaza tot mai mult pe individualizare*, factorul definitoriu
al acestei dezvoltari constituindu-1 ,,decuplarea religiei (institutionale) de credinta
(subiectiva)‘23 si impunerea ca ,,nou principiu religios de autoritate a ,,sinelui su-
veran‘ (sovereign self) care 1si are ,,un Dumnezeu propriu* (4 God of one’s own).
Intre religia individuala, ,,care tinde sa ignore sau sa respinga definitiv pretentiile
de adevar si autoritate ale religiei institutionale®, si religia institutionala, ,,care
tinde sa critice religia individualizata «complet subiectiva»®, pozitia de mediere
ar putea fi ocupatd, asa cum arata Veronika Hoffmann, de teologie?4. in acest demers
de mediere, baza pentru o dezvoltare ulterioara care ar putea conecta cele doua
perspective ar fi teza potrivit careia ,,credinta si indoiala sunt strans legate de
formarea si remodelarea identitatii personale®, dar ca aceasta nu implica renun-
tarea completa la ,,pretentiile de rationalitate intersubiectiva si de posibilitate a
adevarului®. Desigur, credintele si practicile religioase depind de rezonanta perso-
nala a individului, dar ,,distinctia dintre «modul» si «materia» individualizarii
face posibila «intemeierea exterioara» a acestei rezonante personale®25.

Teoria pluralizarii si vitalizarii a reprezentat o noua paradigma in sociologia
religiei, si ea o revizuire semnificativa a teoriei secularizarii. Autorii ei, Rodney
Starke, Roger Finke si Laurence lannaccone, teoreticieni ai asa-numitei ,,alegeri
rationale* sau de ,,piata“ in religie, au sustinut ca teza de baza oferta constanta
de religiozitate si credinta religioasa26. Dupa acesti autori, in Europa occidentala
si in Statele Unite, in special, dezvoltarea religiozitatii a depins de nivelul de
pluralizare a societatii, esential pentru posibilitatea cetatenilor de a-si ,,alege ra-
tional apartenenta religioasa, urmandu-si preferintele. Spre deosebire de Berger,
au considerat pluralismul religios drept ,,0 conditie prealabila pentru o oferta
suficienta pentru a satisface diversele tipuri de cerere religioasa“2”. In privinta

21 Annette Wilke, loc. cit., p. 263.

Teza exprimata in conceptul lui Grace Davie ,,credinta fara apartenenta® (believing without belonging)
din lucrarea ei Religion in Britain Since 1945: Believing without Belonging (1994).

23 Ulrich Beck, 4 God of One’s Own. Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence, translated
by Rodney Livingstone, Cambridge, Polity Press, 2010, p. 29, p. 26; publicata initial ca Der eigene Gott,
Frankfurt am Main, Suhrkamp Verlag, 2008.

4 Veronika Hoffmann, ,,Individualised versus institutional religion: Is there a mediating position?*,
published by De Gruyter, 2019, p. 1134. https://doi.org/10.1515/9783110580853-054.

25 Ibidem, p. 1135,

26 Tndeosebi in Deregulating Religion: The Economics of Church and State (2007).

7 Bjorn Mastiaux, loc. cit., p. 2.
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CEE, au considerat ca modelul de piata al religiei explica si revitalizarea religio-
zitatii dupa caderea sistemelor politice represive si ,,reconstruirea unei piete re-
ligioase libere28.

Pornind de la ideea ca teza secularizarii traditionale trebuie actualizata, desi
»conceptul de secularizare capteaza o parte importantd a ceea ce se intampla“,
Pippa Norris si Ronald Inglehart au propus teza secularizarii bazata pe securi-
tatea existentiald. Ei au sustinut ca ,,sentimentul de vulnerabilitate la riscurile
fizice, societale si personale sunt un factor principal care conduce la religiozitate*
si ca ,,procesul de secularizare — o eroziune sistematica a practicilor, valorilor si
credintelor religioase — a avut loc cel mai clar in ariile sociale cele mai prospere
care traiesc in natiuni post-industriale bogate si sigure*?%. Consecintele asupra
religiozitatii sunt semnificative la nivel societal (socio-tropic) si la nivel personal
(ego-tropic). Securitatea in crestere sau protectia, controlul, longevitatea si sa-
natatea mai ample tind sa reduca importanta valorilor religioase, a valorilor, cre-
dintelor si practicilor spirituale traditionale30. Tot asa cum gradul mai inalt de
educatie si de constientizare cognitiva a rationalitatii umane, asa cum sugereaza
teoria weberiana, ar putea submina credintele religioase3!. Potrivit lui Norris si
Inglehart, ,,importanta religiozitatii persista cel mai puternic in randul populatiilor
vulnerabile, in special a celor care traiesc 1n natiunile mai sarace, care se con-
frunta cu riscuri personale ce le ameninta supravietuirea“32. Teza lor este ca reli-
giozitatea este in legatura cu insecuritatea existentiala, ca ,,absenta securitatii
umane* este ,,critica pentru religiozitate*. Cei doi ilustri autori au aratat ca do-
vezile referitoare la credinciosii practicanti din ultimii cincizeci de ani confirma
fenomenul de secularizare in natiunile bogate occidentale, cu exceptia notabila
a Statelor Unite. A doua teza a acestei teorii este ca, in ciuda secularizarii speci-
fice tarilor bogate, ,,lJumea 1n ansamblu are acum mai multi oameni cu vederi re-
ligioase traditionale decat oricand Tnainte — si ei constituie o proportie in crestere
din populatia lumii‘33.

O crestere in complexitate a teoriei secularizarii a sustinut Robert Putnam
prin teza despre rolul religiei/secularizarii pentru evolutia capitalului social. Putnam
a examinat modurile in care secularizarea a contribuit la erodarea capitalului
social in societatile post-industriale, in special in Statele Unite, si a demonstrat
ca ea s-a manifestat ca un proces de declin universal al angajamentului in comu-
nitati si ca eroziune a activismului comunitar34. Acest ,,fapt izbitor despre dina-
mica capitalului social* este explicat ca o restrangere semnificativa a ,,unui re-
zervor primar* al ,,sferelor primare ale vietii comunitare* — credinta, munca si
politica —, anume o scadere a ,,unei surse primare de identitate, sprijin social,
parghie politica, implicare comunitara si prietenie...“33,

28 Gert Pickel, op. cit., p. 184.
9 Pippa Norris and Ronald Inglehart, op. cit., pp. 4-5.
0 Ibidem, p. 18.
31 A se vedea ibidem, p. 64.
2 Ibidem, p. 4.
33 Ibidem, p. 5.
A se vedea Robert D. Putnam, “Conclusion®, in Democracies in Flux: The Evolution of Social Capital in
Contegnporary Society, edited by Robert D. Putnam, Oxford/New York, Oxford University Press, 2002, p. 409.
Ibidem.
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Mare parte a cercetatorilor care s-au ocupat de religiozitate si de capitalul
social 1n tarile CEE si care, in principal, ,,s-au impartit in doua fractiuni* — susti-
natorii unei secularizari timpurii in dezvoltarea religiei in estul Europei (Steve
Bruce, Detlef Pollack, Olaf Miiller), care au considerat ca dezvoltarea religiei in
partea noastra de lume va semana cu tendinta de secularizare vest-europeana, si
sustinatorii tezei revitalizarii religiei (Miklos Tomka, Paul M. Zulehner, Inna
Naletova) —, au indicat marea probabilitate ca modelul de piata sa fie de fapt
inadecvat ca model explicativ general al religiozitatii in Europa de Est3¢, ca si
aplicarea complementara a ideilor propuse prin teza individualizarii religiozitatii
si nediscutarea lor ca model explicativ in sine potrivit pentru Europa de Est37.
Rezultatele obtinute de ei au parut sa sugereze doar partial aparitia unor forme
de religie neinstitutionalizate, complet privatizate in Europa de Est dupa schim-
barile de regim politic, in schimb au indicat consolidarea formelor institutiona-
lizate. Ca urmare, mare parte a cercetatorilor au considerat plauzibila identifi-
carea 1n cazul tarilor CEE a desfasurarii n paralel a unor procese diferite, in con-
ditiile in care in aceste tari au loc modernizari ample, si a restabilirii de facto in
CEE, prin revitalizare, a nivelului ,,normal al religiei de dinaintea instituirii
puterii comuniste38.

Contextul istoric al religiozitatii CEE

Din perspectiva contextului istoric si a sistemului politic care a marcat evo-
lutia religiei si religiozitatii CEE, se impune a fi reamintit ca, fatd de perioada
interbelica, cand religia a fost ,,unul dintre pilonii principali ai ordinii societale
si ai statului, sub epoca comunista ea a fost persecutatd si impinsa catre sfera
privata“39. Puterea comunista a fost militant antireligioasa si anticlericala, biseri-
cile au ramas singurele institutii care au reprezentat traditiile si continuitatea cu
sistemul anterior si, de asemenea, ele au devenit singura institutie a opozitiei.
Rolul public al bisericilor a fost eliminat prin nationalizarea institutiilor ecle-
ziastice, controlul rigid al clerului, intemnitarea preotilor opozanti, persecutarea
numeroaselor activitati religioase — ceea ce a atras reducerea drastica a celor care
s-au declarat religiosi —, reglementarea religiozitatii personale — care a scazut
spectaculos incepand cu anii saizeci —, interzicerea educatiei religioase — astfel
incét ,,0 parte din generatia in formare nu a primit nicio educatie religioasa“40.

36 A se vedea studiile cuprinse in volumul Transformations of Religiosity: Religion and Religiosity in
Eastern Europe 1989-2010 (2012).

7 Dat fiind ca, asa cum arata Miiller, ,,Pana acum, nu exista prea multe dovezi ca de-institutionalizarea
religiei va fi complet compensata printr-o crestere a religiozitatii individualizate, sincretice”. Olaf Miiller,
,.Religiosity in Central and Eastern Europe: Results from the PCE 2000 Survey in Comparison, in Gert Pickel,
Olaf Miiller (Eds.), Church and Religion in Contemporary Europe. Results from Empirical and Comparative
Research, Wiesbaden, VS Verlag fiir Sozialwissenschaften, 2009, p. 81.

A se vedea Gert Pickel and Kornelia Sammet, op. cit., p. 13.

Miklés Tomka, ,,Religiosity in Central and Eastern Europe. Facts and Interpretations, Religion and
Society in Central and Eastern Europe, 111, June 12,2010, p. 1. http://rascee.net/index.php/rascee/article/viewFile
/33/20 Caracterizarea pe care Tomka a facut-o acestui context este precisa si expresiva.

40 Ibidem, p. 2.
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»Religia a fost limitata la biserici si la viata privata®, rolul ei public a fost scazut,
ca si ,,incidenta religiozitatii“, dar ,,sarbatorile religioase au fost totusi celebrate,
superstitiile religioase inca practicate, copiii adusi in secret la preotii supravie-
tuitori pentru botez*“4l. Atat biserica cat si credinciosii au rezistat, dar ateismul
comunist s-a constituit ca ,,un proces inevitabil de secularizare“42.

Situatia actuala a religiei in CEE este complicata nu doar de efectele istoriei
sale in epoca comunista, ci si de faptul ca a doua jumatate a secolului al XX-lea
a constituit un proces de modernizare. Ca urmare, secularizarea a fost concomi-
tenta cu modernizarea, ,,particularitatea situatiei CEE* fiind ,,ca efectele siste-
mului totalitar s-au amestecat cu cele ale schimbarilor din sistemul socio-economic*:
industrializarea, urbanizarea, ascensiunea clasei de mijloc, cresterea nivelului de
educatie, slabirea generala a traditiilor si cresterea autonomiei personale. Impli-
catiile s-au manifestat, la fel ca in societatile occidentale, in atomizarea socie-
tatii, absenta comunitatilor, retragerea In viata privata si, mai mult, in confuzia
de valori si scopuri®3. Acest proces, asa cum arata Tomka, a afectat negativ atat
baza ,,comunala‘“ a religiei si capacitatea acesteia de a oferi sens si moralitate, cat
si individul, care a devenit mai lipsit de aparare in fata puternicului stat-partid.
,Din 198944 religia s-a rezumat la a fi un actor public al carui rol precis insa nu
a fost inca finalizat (Bremer 2008, Pollack, Borowik, Jagodzinski 1998, Spieker
2003, Tomka, 2010)*“45. Tluziile optice triple carora religia le-a cazut prada au
fost, in opinia lui Tomka, urmatoarele: ,,nu atat religia s-a schimbat cat mai curand
mdsura sau standardul aplicat evaludrii religiei, ,multe detalii si forme ale
vietii religioase ascunse au devenit vizibile si publice si ,,credinciosii nu s-au
mai temut sa-si marturiseasca credinta in mod public®, ,.religia, pAna acum izo-
lata in intimitate, a devenit un subiect al vietii publice® si ,,demnitarii ecleziastici
au devenit celebritati* 4o,

In primul deceniu al proceselor de schimbare a sistemelor politice populatia
tarilor CEE a experimentat o crestere religioasa semnificativa, in timp ce omoloa-
gele lor occidentale au fost martorele unui declin religios, iar stima publica pentru
religie a sporit. In ansamblu, datele au indicat consolidarea interesului pentru religie
(si poate si religiozitate), cresterea In complexitate a interpretarii religiei, dar si aba-
terea practicarii religiei de la traditii (in forma stabilita de biserici), diversificarea si
individualizarea religiozitatii4’. Bazandu-se pe datele obtinute in cercetari empirice*8

41 Andrew M. Greeley, Religion in Europe at the End of the Second Millennium: A Sociological Profile.
New Brunswick/London, Transaction Publishers, 2003, p. 90.

42 Ibidem, p. 89.

A se vedea Miklos Tomka, loc. cit., p. 1, p. 4.

44 Dupa Tomka, in 1989 a avut loc ,,al doilea eveniment cataclismic® al ,,experimentului social artificial®,
dupa schimbarile semnificative produse la sfarsitul celui de-al Doilea Razboi Mondial si instituirea puterii
comuniste. Acest ,,al doilea eveniment cataclismic® ,,a precipitat din nou schimbari radicale in relatiile
socioeconomice din CEE si, in special, situatia actuala a religiei.

45 Miklos Tomka, loc. cit., p. 1.

6 Ibidem, p. 7.

47 A se vedea ibidem, p. 8.

Realizate de Need si Evans. A se vedea Ariana Need and Geoffrey Evans, ,,Analyzing patterns of
religious participation in post-communist Eastern Europe®, British Journal of Sociology, Vol. 52, issue 2, 2001,
pp. 229-248.
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dar si pe studiile de caz calitative4® care au comparat patternuri de religiozitate
in tarile CEE de pana in anul 2000, Norris si Inglehart au indicat aspectele care
confirma teoria secularizarii: tendinta unui declin liniar al participarii religioase
indeosebi la generatiile cele mai tinere; niveluri joase de participare religioasa
(aidoma celor din cele mai secularizare societati occidentale europene) ale unor
segmente importante ale populatiei din Rusia, Ucraina, Belarus, care isi declara
credinta in Dumnezeu si aderenta la traditia ortodoxa; un peisaj al religiozitatii
destul de asemanator cu cel din vestul Europei dupa epuizarea episodului de
scurta resurgenta religioasa de la inceputul anilor 1990; o cunoastere superficiala
a credintei. Mai mult, ei au considerat ca datele confirma teza lor: ,,religiozitatea
este mult mai puternica in natiunile mai sarace in curs de dezvoltare decat in
societatile bogate“>0, dar au aratat ca punerea in legatura a procesului de secula-
rizare cu dezvolatrea umana si securitatea existentiala evidentiaza in cazul multor
tari CEE o eroziune a religiozitatii pe termen lung, mult mai complexa decat o
infatiseaza teoria modernizarii. Astfel, in tarile n care nivelul de trai a crescut
treptat, religiozitatea are tendinta de a se eroda gradual pe parcursul cohortelor
nascute succesiv, asa cum prevede teoria traditionala a secularizarii. In schimb,
scaderea nivelului de trai si disparitia bunastarii intre anii 1990-20005! a implicat
renasterea religiozitatii pe termen scurt in societatile cu venituri mici pana la
moderate, 1n special in segmentele mai vulnerabile ale populatiei, asa cum cazul
dramatic al dezintegrarii Tugoslaviei si izbucnirea sangerosului razboi civil in
Bosnia-Hertegovina a accentuat identitatile etno-religioase si importanta religio-
zitatii in comunitatile catolice, ortodoxe si musulmane care coexista in Balcani.
Ca atare, intre factorii cei mai relevanti in privinta religiozitatii CEE se situeaza
experientele societatilor in timpul tranzitiei si consolidarii democratiei, cultura
lor religioasa istorica, relatia dintre biserica si stat sub comunism, succesul ajus-
tarii lor economice la piata libera in ultimul deceniu, integrarea lor in organizatii
internationale precum NATO si Uniunea Europeana, precum si gradul de omo-
genitate sau fractionalizare etno-religioasa. In linii mari, Norris si Inglehart sustin
in aceasta privinta concluzii similare celor formulate de Gert Pickel dupa apli-
carea ,,hartii* de linii macro-structurale ale tarilor CEE — socio-economica, socio-
politica si cultural-etnica pornind de la ipoteza ca ,,daca un nivel scazut de mo-
dernizare, populatie catolica mare si un sistem non(post)socialist se unesc, apar-
tenenta la biserica ar trebui sa fie cea mai inalta, precum si apropierea de credin-
tele religioase“s2. In caracterizarea lui (a) tarile baltice (Estonia, Letonia) (si

49 A se vedea Trena Borowik, ,,The Roman Catholic Church in the process of democratic transformation:
The case of Poland“, Social Compass, Vol. 49, Issue 2, 2002, pp. 239-252, si ,,Between orthodoxy and
eclecticism: On the religious transformations of Russia, Belarus and Ukraine*, Social Compass, Vol. 49, Issue
4, 2002, pp. 497-508.

Pippa Norris and Ronald Inglehart, op. cit., p. 185.

1 ,Extinderea sentimentului de insecuritate existentiala odata cu introducerea brusca a pietelor libere
neoliberale care au produs recesiuni severe, aruncarea in somaj a milioane de angajati din sectorul public; si
amenintarea cu hiperinflatia economiilor gospodariilor in tari in care stabilitatea politica si leadership-ul
guvernamental sunt subminate de scandaluri de coruptie si crize bancare, in care conflictele etnice se agraveaza
brusc sau in care securitatea interna este amenintata de miscari secesioniste®, Ibidem, p. 114.

A se vedea Gert Pickel, ,,Religiosity in European Comparison — Theoretical and Empirical Ideas®,
ed. cit., p. 188.
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Germania de Est) — natiuni cu un nivel socio-economic relativ ridicat, cu o
populatie catolica foarte mica33, o istorie socialista si relatii traditionale bune cu
Europa de Vest intrunesc conditiile unei afilieri religioase lipsite de profunzime;
(b) grupul est-european care contine tari cu o populatie in mare parte catolica, cu
situatii economice de mijloc si o pozitie relativ buna in comparatie cu vecina-
tatea lor din est-europeana (Cehia, cu cea mai buna evolutie economica, Ungaria,
Slovenia, Polonia, Slovacia si Lituania); (c) tarile din sud-estul Europei cu o
populatie preponderent ortodoxa (Bulgaria, Romania si Albania), diferite in struc-
tura lor dar asemanatoare in general, prin situatia lor economica stagnanta proasta,
prin conditiile de viata si ,,forta de legatura a Bisericii Ortodoxe®; (d) tarile
musulmane din Europa de Est (Albania si Bosnia-Hertegovina), deschise mai
multor orientari si credintele religioase din cauza relatiei traditionale puternice
cu religia in Islam, cu un nivel scazut de bunastare.

In privinta indicatorilor de integrare individuala in biserica, evaluarea incre-
derii 1n biserica ca institutie a aratat ca, in general, increderea in biserica este mai
mare in tarile catolice si ca exista mari diferente de incredere in biserica in tarile
Europei de Est: in Roménia, Albania, Polonia sau Letonia, majoritatea cetatenilor
au incredere 1n biserica si institutiile religioase; in Cehia, Bulgaria si Slovenia,
increderea este destul de scazuta. In Romania, increderea in Biserica Ortodoxa
nationala este foarte ridicata si indica rolul ei in procesul de construire a natiunii.
In perspectiva comparativa, folosind datele WVS si EVS, Pickel* a desprins
insa tendinta de scadere a increderii in biserica si religie in majoritatea tarilor
est-europene, asa cum Norris si Inglehart au subliniat ca pattern clar declinul
tuturor indicatorilor de religiozitate in CEE.

In privinta practicii religioase, Pickel i-a evidentiat pe catolici ca fiind cei mai
ferventi practicanti dintre toate celelalte grupuri confesionale, tarile est-europene
cu o populatie in mare parte catolica inregistrand cea mai mare frecventa de
participare la biserica (Polonia, Slovacia, Croatia si Lituania); mai slaba partici-
pare religioasa a protestantilor care, si datorita nivelului ridicat de modernizare,
inregistreaza o afiliere ecleziala foarte scazuta (aidoma celor din tarile scandinave);
pozitia de mijloc a tarilor din Europa Centrala (Letonia, Ungaria, Republica Ceha)
in privinta apartenentei la grupuri religioase si frecventarea bisericii; cea mai
mare distantare de biserica a tarilor baltice (Estonia si Letonia), tari cu cel mai
inalt nivel de bunastare socio-economica si cea mai mica populatie catolica din
CEE, cu cea mai redusa afiliere religioasa si ecleziala si cel mai scazut nivel de
participare religioasa; situatia deosebita a tarile ortodoxe estice: Romania deosebit
de implicata in practica religioasa, Bulgaria mai putin, in conditia medietatii
intre tarile protestante si cele catolice.

In privinta credintei in Dumnezeu, statele baltice, avand in majoritate pro-
testanti, apar la mare distantd de componenta subiectiva a religiozitatii, aceste

53 Need si Evans au constatat si ei ca in Europa Centrala si de Est catolicii sunt, in general, mai rigurosi
in practica religioasa decat crestinii ortodocsi. A se vedea Ariana Need and Geoffrey Evans, loc cit.
A se vedea datele, indicatorii si masuratorile, ca si interpretarea autorului, in Gert Pickel, op. cit.,
pp. 190-211.
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natiuni, asa cum arata Pickel, manifestand cea mai puternica opozitie fata de
religie, asemanator celor din Europa de Vest; tari precum Polonia, Albania si
Romania, inregistreaza cele mai importante rezultate, credinta extrem de ridicata
in Dumnezeu si autoevaluarea religiozitatii necesitand, dupa Pickel, o punere in
relatie cu dezvoltarea istorica a acestor tari. Pickel a aratat ca nu exista diferente
mari Intre tarile catolice din Europa de Vest si de Est in aceasta privinta, dar ca,
in schimb, diferentele sunt substantiale intre tarile protestante din Europa de Vest
si de Est, date fiind reactiile Bisericilor protestante la represiunea socialista anti-
religioasa. In acest context este de situat religiozitatea extrem de scazuta a tarilor
protestante CEE, in primul rand a Estoniei. Pickel s-a referit la numarul mare al
celor care au indoieli cu privire la ideea unui Dumnezeu personal, ca baza a cre-
dintei crestine, ca la un indicator al scaderii usoare a credintei clare si al formarii
unui sentiment religios incert sau al tendintei de indepartare de la religiozitatea
traditionala catre o religiozitate personala.

In aceeasi linie interpretativa, Norris si Inglehart au constatat ca patternuri
evidente, pe de o parte, declinul tuturor indicatorilor de religiozitate in cohorte
de nastere succesive si mai semnificativa religiozitate a generatiilor mai in varsta
in raport cu tinerii; pe de alta parte, diferentele importante intre nivelurile de
religiozitate al societatilor post-comuniste, similare cu cele observate deja in
Europa de Vest. De pilda, Polonia, Romania si Bosnia-Hertegovina tind sa fie
constant mai religioase decat Germania de Est, Estonia si Muntenegru, in cazul
acestor contraste transnationale, care s-ar putea datora, dupa Norris si Inglehart,
unor factori precum relatia istorica dintre biserica si stat sau diferentelor 1n nivel
de dezvoltare umana, regularitatile putand fi urmatoarele: tarile in care generatia
mai varstnica este mai seculara infatiseaza patternuri relativ mai uniforme pentru
cohorte nascute succesiv, in timp ce tarile in care generatia varstnica este relativ
religioasa infatiseaza o scadere mai dramatica a religiozitatii in randul cohortelor
mai tinere. Ca atare, autorii considera ca exista indicatori mult mai puternici ai
schimbarii istorice In anumite tari decat in altele. De pilda, contrastele genera-
tionale cele mai marcate, precum cele din Ungaria, Moldova si Romania, sunt
mai putin evidente in tari cu o generatie mai laica de varstnici, precum Germania
de Est, Estonia si Letonia. Aceste tendinte sunt similare si in cazul in care com-
paratiile se bazeaza pe importanta valorilor religioase, prezenta la slujbele de
cult sau frecventa rugaciunii, ceea ce indica un fenomen semnificativ>3.

O analiza a datelor WVS si EVS inregistrate in ultimul deceniu in tarile CEE
aduce, din punctul meu de vedere, o serie de confirmari ale tendintelor deja evi-
dentiate. Astfel, teza ,religiozitatea este mult mai puternica in natiunile in curs
de dezvoltare decat in societatile bogate®, sustinuta de Norris si Inglehart, se
verifica si in ultimele date Inregistrate la indicatorii valori, credinte si participare
religioasa pe care le-am consultat.

55 Pippa Norris and Ronald Inglehart, op. cit., p. 122.
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Importanta religiei in viatd

Q6: ,,Indicati cat de importanta este in viata dumneavoastra: religia“
(%)

Foart Destul Nu Del Tari Foart Destul Nu Deloc
Tari CEE im (()::*tain " de foarte im (e)r(;;n " NS?;/E im O:rt:nt de foarte |impor
mp important [important mp mp important |important| -tant
Albania 24.4 48.7 15.7 10.8 Austria 13.9 29.1 325|234
Bosnia 39.8 412 12.8 56 |Danemarca| 5.7 13.6 457 | 342
Hertegovina
Bulgaria 21.9 36.7 26.2 12.3 Elvetia 11.5 20.9 35.0 31.7
Croatia 20.6 42.4 21.2 13.7 Finlanda 11.0 20.7 41.0 26.2
Estonia 6.5 16.4 38.4 36.9 Franta 14.3 22.8 26.2 36.1
Lituania 12.2 33.1 35.8 15.7 | Germania 13.5 24.1 349 26.2
Macedonia p
53.7 28.5 10.1 6.1 Grecia 54.8 26.8 11.9 6.2
de Nord
Muntenegru|  63.1 22.8 7.7 5.5 Italia 24.9 40.4 24.9 9.4
Polonia 373 40.8 138 7.0 Marea 15.8 212 354 | 274
Britanie
Republica
8.3 12.1 26.8 48.8 Olanda 12.8 17.5 35.5 33.6
Ceha
Romania 48.2 32.1 13.9 5.5 Norvegia 11.2 234 46.1 19.1
Serbia 25.2 41.8 24.4 7.1 Portugalia 20.1 41.7 24.0 13.6
Slovacia 24.4 28.6 28.0 18.3 Spania 17.2 20.9 31.2 30.7
Slovenia 11.5 25.0 38.3 24.9 Suedia 9.5 18.5 42.3 29.4
Ungaria 16.1 29.0 33.6 20.3

Sursa: World Values Survey Wave 7: 2017-2020 Online Data Analysis
https://www.worldvaluessurvey.org/WVSOnline.jsp
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Importanta lui Dumnezeu

Q164. Cat de important este Dumnezeu in viata dumneavostra? Folositi o scala
pentru a indica. 10 inseamna ,,foarte important* si 1 Inseamna ,,deloc important®.

(%)

Tari CEE infl;)(?lrt?nt im];gi‘(;gnt Tari NSVE inﬂ;)(?:t?nt iml;(e)lr(::;nt
Albania 79.9 2.5 Austria 14.4 17.8
Heﬁg;giv“ma 50.5 18 Danemarca 53 33.8
Bulgaria 19.6 11.0 Elvetia 15.0 22.7
Croatia 38.8 10.5 Finlanda 10.8 26.1
Estonia 9.2 32.6 Franta 13.0 35.2
Lituania 15.1 9.0 Germania 15.5 27.0
Macedonia 55.1 53 Grecia 447 3.9
Muntenegru 40.0 2.5 Italia 20.1 10.5
Polonia 39.0 5.9 Marea Britanie 15.0 345
Republica 9.1 374 Olanda 9.1 37.5

cha
Romania 59,2 2.0 Norvegia 9.7 38.4
Serbia 23.0 7.0 Portugalia 26.3 7.9
Slovacia 17.1 13.4 Spania 11.0 20.0
Slovenia 13.2 253 Suedia 9.3 46.5
Ungaria 21.0 19.3

Sursa: World Values Survey Wave 7: 2017-2020 Online Data Analysis
https://www.worldvaluessurvey.org/WVSOnline.jsp

In comparatie cu datele EVS 2008, religia a devenit si mai importanta in
Albania (in 2000, 16.2% dintre albanezi considerau religia foarte importanta in
viata lor si 36.8% ca destul de importanta), Macedonia de Nord (in 2000, 43%
dintre macedoneni considerau religia foarte importanta in viata lor), Muntenegru
(In 2000, 37.1% dintre cei intervievati considerau religia foarte importanta in
viata lor si 40.8% ca destul de importantd) si chiar Polonia (in 2000, 31.8%
dintre polonezi considerau religia foarte importanta in viata lor) si s-a mentinut
importanta in tari precum Bosnia Hertegovina, Croatia, Romania, Serbia. A scazut
insa usor in importantd in Slovenia, s-a mentinut ca cea mai scazuta in Estonia
(6.5%) si ca scazuta in Cehia (8.3%).

Foarte important in viata este considerat Dumnezeu in procente de peste 50%
in Albania (79%), Romania, Macedonia de Nord, Bosnia-Hertegovina, apoi in
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Muntenegru (40%) si Polonia (39%). Cea mai scazuta incredere s-a mentinut in
Estonia (9.2%) si Cehia (9.1%).

In comparatie cu tarile nord, vest si sud europene, care inregistreaza in ma-
joritate procente de sub 20% la indicatorul ,,religia foarte importanta in viata“,
cu exceptia notabila a Greciei (54.8%), a Italiei (24.9%) si a Portugaliei (20.1%),
tarile CEE 1nscriu procente mult superioare. Acelasi raport se mentine si in pri-
vinta importantei acordate lui Dumnezeu. S-a inregistrat aceeasi diferenta im-
portanta intre tarile CEE si cele nord, vest si sud europene: majoritatea au marcat
procente de pana la 15%, cateva de sub 15%: in Danemarca (5.3%), Olanda
(9.1%), Suedia (9.3%), Norvegia (9.7%), exceptiile fiind Portugalia (26.3%),
Italia (20.1%) si, iIn mod notabil, Grecia (44%).

Credinta in

Q165 Dumnezeu

Ql66 Viata de dupa moarte

Q167 Tad

Q168 Rai

(%)
Viata Viata

Tari CEE | Dumnezeu| de dupa Iad | Rai | Tari NSVE |Dumnezeu | de dupa Iad Rai

moarte moarte

Albania 96.4 22.7 |22.6 | 27.1 | Austria 67.8 50.1 229 | 375

Bosnia
Hertegovina 93.4 659 [72.1 | 74.4 |Danemarca| 50.4 39.8 94 | 17.8

Bulgaria 68.9 25.0 |23.1| 254 | Elvetia 67.7 50.4 169 | 355
Croatia 81.3 51.3 40.1 | 48.0 | Finlanda 53.5 355 14.5 | 33.9
Estonia 37.7 35.1 15.1| 23.8 | Franta 50.3 412 235 355
Lituania 73.6 52.6 | 40.7 | 43.2 | Germania | 57.2 39.4 15.7 | 314

Macedonia
de Nord 89.7

Muntenegru | 92.8 35.6 | 52.0| 58.0 Italia 76.2 49.4 38.0 | 44.8

523 [ 475 | 51.6 | Grecia 91.7 47.7 443 | 46.1

Polonia 90.4 642 | 534|643 | Marea 47.8 4177 | 239 352

Britanie
Republica | 3y | 305 |162]224| Olanda | 41.1 388 | 144 | 302
Ceha
Romania | 93.0 | 552 |555| 59.9 | Horvegia | 45.5 393 | 142 | 340
Serbia 8.1 | 334 |302]355 |Portugalia| 81.1 329 | 261|354

Slovacia 62.1 46.8 | 372|439 | Spania 64.2 38.1 25.0 | 334
Slovenia 58.2 36.1 | 223 | 30.6 | Suedia 34.4 37.8 123 | 28.8
Ungaria 65.1 39.8 | 25.7 ]| 38.6

Sursa: World Values Survey Wave 7: 2017-2020 Online Data Analysis
https://www.worldvaluessurvey.org/WVSOnline.jsp
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Credinta in Dumnezeu a Inregistrat o crestere usoara in Albania (de la 94%
in 2000 la 96.4% actualmente) si Muntenegru (de la 88% in 2000 la 92.8%
actualmente), o scadere usoara cu mentinerea totusi la cote inalte in Bosnia-
Herzegovina, Romaénia, Polonia, Croatia, Macedonia de Nord, Serbia. Cel mai
scazut nivel de credinta este cel al Cehiei (31%). De mentionat exceptiile notabile din
grupul tarilor NVS — Grecia (91.7), Portugalia (81.1%) si Italia (76.2) — pentru nive-
lurile inregistrate la credinta in Dumnezeu, in conditiile unor procente dominante
mai mari.

In cateva tari CEE a crescut nivelul credintei in viata de dupa moarte:
Muntenegru (de la 29% la 35.6%), Estonia (de la 33% la 35.1%), Ungaria (de la
36% la 39.8%), tendinta fiind insa de scadere usoara. Scaderi mai importante au
inregistrat Lituania, Romania, Polonia.

O tendinta mai pregnanta de scadere a inregistrat credinta in rai, indeosebi in
Albania, Bulgaria, Croatia, Lituania, Polonia, Romania, Slovacia, o crestere im-
portanta inregistrand in acest sens doar Muntenegru (de la 38% la 58%). O sin-
gulara alta crestere a fost marcata in Bosnia Hertegovina (de la 70% la 74.4%).

Participarea la slujbe religioase — tarile CEE

Q171. In afara de nunti si inmormantari, cam cat de des participati la serviciile
religioase in aceste zile?

(%)
it | 0 awape [ 0 gata [ Dot To da | mai [ Niioda
Tari CEE saptamana saptamana | pe luna speciale | P€aM | TAr | niciodata
Albania 2.2 6.8 5.8 37.8 2.8 2.6 413
Heﬁgggj‘im 12.3 16.7 14.3 26.6 34 | 127 122
Bulgaria 2.4 6.3 8.6 412 71 | 127 20.6
Croatia 4.8 16.9 11.9 235 78 | 134 12.0
Estonia 1.6 2.1 43 13.9 126 | 112 54.0
Lituania 1.6 12.1 16.2 37.6 56 | 10.0 15.6
Macedonia de| 4, 7 13.0 15.4 332 34 | 126 8.0
ord
Muntenegru 6.7 9.2 20.8 36.2 54 11.8 8.2
Polonia 58 413 17.1 16.6 3.6 4.7 9.7
Republica 15 5.0 24 9.2 99 | 97 60.9
eha
Romania 55 21.9 16.6 33.6 6.0 8.5 5.0
Serbia 13 6.8 12.0 36.2 72 | 189 15.5
Slovacia 5.4 12.1 9.5 14.1 4.0 6.3 3.4
Slovenia 15 13.7 8.6 25.3 6.3 9.1 35.0
Ungaria 1.6 8.6 7.0 18.0 6.0 | 169 41.1

Sursa: World Values Survey Wave 7: 2017-2020 Online Data Analysis
https://www.worldvaluessurvey.org/WVSOnline.jsp
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Participarea la slujbe religioase — tarile NSVE

Q171. In afara de nunti si inmormantari, cam cat de des participati la serviciile
religioase in aceste zile?

(%)
Mai mult < < | Doarin < . | Niciodata,
Tari NSVE |de o data pe 9 d? ta pe 0 dat% sarbatori O data) Mai practic
; < .- . £7|saptamana | pe luna . pe an | rar c <
saptamana speciale niciodata
Austria 2.0 11.1 13.8 229 6.3 11.7 31.9
Danemarca 1.9 1.5 3.9 25.4 14.8 16.8 36.2
Elvetia 1.7 6.5 7.9 13.5 11.1 12.1 46.8
Finlanda 1.5 3.1 6.5 16.8 17.4 24.9 29.5
Franta 24 5.5 4.5 10.6 7.0 6.9 62.9
Germania 1.4 7.1 10.6 16.8 8.4 14.0 40.9
Grecia 3.6 18.1 22.8 34.9 4.0 10.4 5.2
Italia 5.0 21.7 14.0 23.0 6.1 6.0 222
Marea Britanie 4.4 6.8 5.4 8.2 7.9 7.1 60.2
Olanda 3.6 6.9 5.8 9.8 7.4 9.1 56.6
Norvegia 2.4 3.2 6.2 24.5 13.3 9.9 40.4
Portugalia 32 143 12.3 15.1 4.5 18.9 31.1
Spania 32 13.5 6.1 13.0 43 12.2 46.2
Suedia 1.3 4.0 4.4 12.2 10.4 16.2 51.4

Sursa: World Values Survey Wave 7: 2017-2020 Online Data Analysis
https://www.worldvaluessurvey.org/WVSOnline.jsp

Se poate afirma ca abia procentele de participare religioasa exprima gradul
de secularizare a tarilor CEE. Participarea standard, sa spunem, de o data pe
saptamana la slujba religioasa a inregistrat procente de pana la 10% in sase
dintre tarile CEE pentru care am gasit inregistrari in World Values Survey Wave
7: 2017-2020 (Estonia, Albania, Bulgaria, Muntenegru, Cehia, Serbia si Ungaria)
si de pana la 20% in alte cinci tari (Bosnia Hertegovina, Croatia, Lituania, Macedonia
de Nord si Slovenia). Exceptiile notabile sunt Polonia (41.3%) si, cu procente
mai mici, Romania (23.9) si Slovacia (21.1%). Procente uriase de neparticipare
religioasa, ,,practic niciodata®, au Inregistrat Cehia (60.9%), Estonia (54.0%),
Ungaria (41.1) si Albania (41.3), tari de aproape acelasi calibru al secularizarii
precum Franta (62.9%), Marea Britanie (60.2%), Olanda (56.6%) si Suedia (51.4%).
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Persoand religioasd

Q173. Indiferent daca participati sau nu la slujbe religioase, ati spune ca sunteti
o persoana religioasa, nereligioasa sau un ateu?

(%)
Tari CEE (:gfgii)oazgﬁ pelssl;);mz Ateu | Tari NSVE pe!‘sganfi pe?sl;):n?i Ateu
religioasa religioasa| religioasa
Albania 79.0 16.7 2.4 Austria 57.9 32.0 5.5
Heig;givama 82.8 10.2 23 | Danemarca | 53.8 338 [113
Bulgaria 61.8 29.2 3.9 Elvetia 47.6 40.8 10.0
Croatia 78.0 9,1 5,9 Finlanda 49.1 38.6 8.6
Estonia 34.4 54.4 8.1 Franta 40.5 34.5 22.7
Lituania 79.4 12.1 2.1 Germania 50.5 34.8 10.9
Macedonia 713 100 | 30 Grecia 8§14 | 119 [119
e nor
Muntenegru 83.8 8.7 2.5 Italia 74.0 15.1 6.2
Polonia 83.0 10.3 3.3 |Marea Britanie| 36.9 36.9 12.6
Republica Ceha 324 45.9 12.3 Olanda 422 44.4 10.1
Romania 78.7 16.8 0.8 Norvegia 373 53.0 8.8
Serbia 73.9 17.3 4.1 Portugalia 69.0 20.2 7.9
Slovacia 68.8 21.4 5.4 Spania 47.4 35.7 14.3
Slovenia 66.3 16.6 13.3 Suedia 26.7 51.5 19.2
Ungaria 53.2 36.9 6.8

Sursa: World Values Survey Wave 7: 2017-2020 Online Data Analysis
https://www.worldvaluessurvey.org/WVSOnline.jsp
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Apartenenta religioasa

Q289. Apartineti unei religii sau confesiuni religioase?

(%)
Tari CEE Da’6 Nu Tari NSVE
Albania 93.9 6.0 Austria 83.1 26.7
Heﬁg;‘éivaina 96.1 32 Danemarca 81.6 18.5
Bulgaria 73.4 25.7 Elvetia 69.7 29.8
Croatia 80.9 19.0 Finlanda 72.8 26.8
Estonia 18.9 80.7 Franta 41.7 58.1
Lituania 85.5 14.1 Germania 64.0 35.8
Macedonia 91.7 8.0 Grecia 953 38
€ nor
Muntenegru 70.6 27.6 Italia 76.9 22.5
Polonia 90.6 9.2 Marea Britanie 38.4 64.4
Republica Ceha 22.0 75.9 Olanda 37.5 62.2
Roménia 95.3 3.2 Norvegia 66.0 36.0
Serbia 73.8 25.8 Portugalia 75.3 24.6
Slovacia 69.8 29.4 Spania 62.6 375
Slovenia 63.8 35.6 Suedia 60.4 38.5
Ungaria 44.0 55.7

Sursa: World Values Survey Wave 7: 2017-2020 Online Data Analysis
https://www.worldvaluessurvey.org/WVSOnline.jsp

56 Procentele fi reprezinta pe cei care si-au indicat apartenenta la romano-catolicism, protestantism,
ortodoxie (rusa/greaca/etc.), iudaism, mahomedanism, hinduism, budism, neoprotestantism (penticostali,
baptisti, etc.), o alta religie sau confesiune.
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Increderea in Biserica

Q64. Cat de multa incredere aveti in biserica (moschee, templu, etc.)

(%)
Tari Multa | Destul | Nuprea | peloc|Tari NSVE | Multa |Destul] Nu  |Deloc
CEE incre- |de multi| multa incre- | de | prea
dere incre- incre- dere |multa| multa
dere dere incre- | incre-
dere | dere
Albania 18.7 34.0 29.1 16.1 | Austria 9.1 | 270 | 363 |25.1
Bosnia
Hertego- 23.1 334 28.4 14.2 | Danemarca | 96.6 | 49.4 | 295 | 8.2
vina
Bulgaria 95 25.6 444 | 174 | Elvetia 41 | 295 | 440 |208
Croatia 9.6 27.6 38.1 | 22.6 | Finlanda | 9.5 | 455 | 333 |10.1
Estonia 8.0 25.9 26.2 19.6 Franta 8.5 305 | 28.7 [27.0
Lituania 18.6 494 17.8 4.3 Germania 5.1 264 | 42.8 |20.2
Macedonia | 43, | 3;3 126 | 121 | Grecia | 281 | 373 | 230 |102
de nord
Munte 45.2 34.4 11.8 58 Ttalia 16.1 | 365 | 299 |12.9
negru
Polonia 19.0 36.2 314 | 113 BM.are?‘ 9.0 | 22.1 | 470 |202
ritanie
Republica | 5 1.5 306 | 458 | Olanda | 59 | 164 | 41.0 |32.9
Ceha
Romania 41.0 28.3 21.8 8.1 | Norvegia | 7.8 | 424 | 40.1 | 8.9
Serbia 19.5 36.2 29.9 | 12.3 | Portugalia | 19.3 | 403 | 22.3 |16.9
Slovacia 14.8 34.5 28.1 19.5 | Spania 132 | 193 | 30.6 |35.8
Slovenia 6.5 16.0 427 | 33.7 | Suedia 6.9 | 405 | 373 [13.1
Ungaria 15.2 24.9 329 | 237

Sursa: World Values Survey Wave 7: 2017-2020 Online Data Analysis
https://www.worldvaluessurvey.org/WVSOnline.jsp

Religiozitatea exprimatd prin participarea religioasa ca apartenenta la religia
institutionalizata, mentinuta la niveluri la fel de reduse precum cele inregistrate
in tarile NVS europene, este in disonanta cu cea exprimata prin autoevaluarea
subiectilor ca persoane religioase si prin declararea apartenentei religioase. Aparte-
nenta la religia institutionalizata este surclasata serios de apartenenta declarata
la o religie sau confesiune. Aceasta inregistreaza procente foarte mari in tarile
CEE, cu exceptia Estoniei (80.7% dintre intervievati declara ca nu apartin niciunei
religii sau confesiuni, procent nemaiintanlnit nici in cazul tarilor NVSE), a Cehiei
(cu 75.9 declarati fara religie sau confesiune) si a Ungariei (55.7%), tari situate
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la concurenta cu cele NVSE precum Olanda (62.2% declarati fara religie sau
confesiune), Marea Britanie (61.4% declarati fara religie sau confesiune) si
Franta (58.1 declarati fara religie sau confesiune).

Procentele mari inregistrate la indicatorul ,,persoana religioasa“ indica ma-
sura in care subiectii se autoevalueaza in termeni de religiozitate privata si indi-
vidualizata, de ,,religie ascunsa®, sau in care isi proiecteaza religiozitatea in
actiuni caritabile, filantropice, etice individuale sau colective, religioase sau
nereligioase. Aceste procente se situeaza la distanta destul de mare de cele care
exprima increderea 1n Biserica, la o diferenta de aprozimativ 50%. In consecinta,
din punctul meu de vedere, datele avute la dispozitie indreptatesc concluzia ca
in tarile CEE: (a) tendinta de reducere a numarului credinciosilor practicanti si a
reducerii Increderii subiectilor in Biserica exprima tendinta de regresie a religio-
zitatii si religiei institutionalizate; (b) nivelul declarat al apartenentei religioase
indica tendinta de crestere a religiozitatii private si individualizate, indiferent de
conotatiile care sunt atasate acestor forme de religiozitate; (c) nivelul atasamen-
tului fata de valorile si credintele religioase conexat cu cel al participarii religi-
oase indica cateva patternuri actuale de religiozitate: cel catolic, relevant pentru
o cultura religioasa solida, puternice afilieri ecleziale, o relatie speciala intre cre-
dintele religioase si problemele politice (valabila in special in cazul Poloniei,
mai putin 1n cazurile Slovaciei, Croatiei si Lituaniei); cel ortodox, relevant
pentru o mostenire confesionala puternica si afirmarea unui sens distinct al iden-
titatii nationale (valabil indeosebi pentru Romania); cel protestant, in care su-
biectivitatea religioasa, afilierea religioasa si cea institutionala s-au redus semni-
ficativ; (d) efectele gradului de modernizare societala se reflecta in nivelurile de
incredere in biserica, de subiectivitate religioasa si credinta in Dumnezeu si, de
asemenea, in apartenenta declarata la o denominatiune; (e) gradul de dezvoltare
al tarilor cu cel mai nalt nivel de religiozitate institutionalizata confirma teza
sustinuta de Pippa Norris si Ronald Inglehard, anume al religiozitatii ca manifes-
tare a ,,sentimentului de vulnerabilitate la riscurile fizice, societale si personale®,
a insecuritatii existentiale, asa cum (f) gradul de dezvoltare al tarilor cu cel mai
redus nivel de religiozitate institutionald si generala confirma in mare masura
teoria secularizarii.
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