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Résumé. Le multiculturalisme qui caracteérise les pays du troisieme monde,
parmi lesquelles I'lraq, est considéré une permanente source de problémes
en diverses domaines de la sociéte. Quand la culture se confonde avec
lidentité commune, les liaisons entre I'individu et son groupe d’appartenence
deviennent plus fortes (la nationalité, certaines catégories de la société
etc.) et aussi I'imposition d 'une autre culture, par tout moyen, surtout par la
force, devient une cause de la dissolution de ['unité nationale.

Depuis la fondation de [’état modern, en 1921, jusqu’a ’an 2003, la
culture politique irakienne a joué un role important dans 1’établissement
de la structure du systeme politique et social, puisque I’'lraq a connu des
événements dramatiques au longue de son histoire contemporaine,
événements qui ont généré des conflites internes, aussi qu’externes.

Cet étude met en évidence les coordonnées et les cadres ou, a l’époque
contemporaine, la culture politique irakienne s’est formée et developpée.

In general, cultura politica este constituita dintr-un ansamblu de atitudini in-
telectuale si de orientari manifestate de membrii unei societati fata de politica.
Astfel de orientari pot fi cognitive, mai mult sau mai putin exacte, emotionale,
de ordinul angajarii sau respingerii subiectelor politice, dar si estimative cu pri-
vire la subiectele politice. In alti termeni, cultura politica reprezinta o intreaga
retea de orientari, atitudini, convingeri si valori prin care indivizii se raporteaza
la sistemul politic.

Toate aceste orientari si valori interactioneaza in mediul social, economic,
politic si ideologic propriu lumii arabe. Desigur, cultura politica a elitei conduca-
toare difera de aceea a maselor, dupa cum cultura politica din mediul rural difera
de aceea din mediul urban ori aceea a noilor generatii de aceea a varstnicilor etc.

In regimurile politice arabe puterea se concentreaza la nivelul elitelor politice
care, prin forta lor financiara, dar si prin liderii lor, presedinti sau regi, domina
majoritatea tarilor arabe. Desfasurarea procesului politic fara respectarea unor
principii constitutionale, democratice conduce insa la adoptarea deciziilor ma-
jore fara consultarea si participarea cetatenilor la actul politic!.

! Thanaa Fuaad Abdulla, Aldaula we Algiua Alijtimaia fi Alwatan Alarabi (Statul si fortele sociale in
lumea araba), editia I, Beirut, Markaz Dirasat Alwahda Alarabie, 2000, p. 187.
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Cultura politica araba evolueaza astfel in tensiunea dintre valorile traditionale
si religioase ale lumii arabe si valorile laice, moderne.

Studiul contradictiilor dintre cele doua influente — traditionald si modernd
— poate porni de la luarile de pozitie ideologice ale diversilor ganditori arabi. In
definitiv, miza confruntarilor ideologice din interiorul culturii politice arabe re-
zida in incercarea de asimilare a unor elemente ale modernitatii occidentale in
mediul islamic arab. Principalele curente ideologice arabe se bazeaza in mare
masura pe traditie, unele incercand totusi sa fie receptive si la unele inovatii mo-
derne. Astfel se explica orientarile diferite ale tarilor arabe, In unele mani-
festandu-se cu precadere curentul traditionalist, iar in altele influenta culturii po-
litice moderne occidentale, dar adaptata lumii arabe. Exemplul cel mai elocvent
in acest sens il reprezinta incercarea de implementare a ideologiei liberale, care
afirma ca societatea se dezvolta mai repede daca si atunci cand puterea reli-
gioasa se separa de puterea civila, ca bunastarea generala a societatii depinde de
libertatea fiecarui individ de a-si cauta propria bunastare etc.

Printre cei mai importanti ganditori liberali arabi, amintim pe Ahmad Lutfy
Alsaid, Rifaa Rafia Altahtawy, Kairualdin Altunisy; altii sunt adeptii curentului
nationalist, care accepta modernizarea daca aceasta conserva specificul culturii
arabe traditionale: Saatea Alhusary, Constantin Zuraiq, Michel Aflaq.

Exista si ganditori traditionalisti care clameaza necesitatea intoarcerii la va-
lorile trecutului, specifice civilizatiei arabe islamice. In acest sens, exista mai
multe orientari, si anume: ,,Al-salafiin® (,,fundamantalistii*), care refuza in tota-
litate ,,sistemul modern®, cu regulile, institutiile si ideologiile sale, cerand intoar-
cerea la islamul din timpul Profetului; curentul ,,fundamentalist moderat®, care
accepta din civilizatia moderna tot ceea ce nu contrazice regulile islamului (spe-
cific perioadei kalifatelor).

Mai exista un curent ,,fundamentalist™, orientat insa spre interior, care explo-
reaza sistemul de valori al civilizatiei islamice incercand sa descopere punti de
legatura cu civilizatia moderna si valorile sale. Un exemplu In acest sens este
,,Consiliul de consultanta“2, numit de catre unii adepti ai valorilor liberale.

In diversitatea curentelor ideologice care valorifica fie traditia, fie moderni-
tatea, s-au diferentiat mai multe grupuri de ganditori. Cei mai multi dintre ei
considera traditia drept criteriu ultim de judecata a realitatilor lumii arabe.
Hassan Hanafy, de exemplu, a constatat ca exista trei tipuri de rezolvare a pro-
blemei create de contradictiile dintre traditie si modernitate, concretizate in trei
orientari: autarhia de patrimoniu, autarhia de modernizare $i armonia dintre pa-
trimoniu si modernizare. La randul sau, Mohamed Emara le numeste: ,,pozitia
revolutiei fata de tot ceea ce a fost mostenit, pozitia stagnarii (inflexibilitatii) tra-
ditiei si pozitia fundamentalistilor moderati3.

Pornind de la acest set conceptual, se pot studia orientarile ideologice arabe,
precum si modalitatea in care a fost tratata relatia traditie — modernitate in ca-
drul celor trei orientari ideologice principale:

2 Mohamad Abid Aljabiry, Ishkaliat Alkitab Alarabi Almuaser (Problematica discursului arab con-
temporan), editia I, Beirut, Markaz Dirasat Alwahda Alarabie, 2000, p. 16.
Haidar Ibrahim Ali, ,,Elim Alejitima we Alsiraa Alaideologi fi Alwatan Alarabi* (Sociologia si lupta
ideologica in tarile arabe), in Almustagbal Alarabi, nr. 78/1985, Beirut, p. 13.
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I) Orientarea liberald, avand drept exponenti pe Refaa Rafea Altahtawy,
Kairualdin Altunisy, Ahmad Lutfy Alsaid, Brutus Albustani, Taha Hussain si altii.

1) Orientarea nationalistd, printre reprezentanti numarandu-se: Saatea
Alhussary, Michel Aflag, Constantin Zuraiq s.a.

1) Orientarea islamicd, avand ca sustinatori pe: Abdulrahman Alkawakiby,
Jamalaldin Alafgany, Mohamad Abda, Rashid Rida, Hassan Albanaa, Said
Kutub s.a.

Aceste orientari, cu intreg continutul lor, si-au pus amprenta asupra formarii
culturii politice arabe contemporane, asupra partidelor si miscarilor politice, ca
si asupra regimurilor politice actuale din lumea araba.

Orientarea liberala

Aceasta orientare se defineste mai ales prin preocuparile sale legate de pre-
zent, acordand mai putina atentie valorilor trecutului. Acest curent nu mai ape-
leaza la religie sau traditie, insusindu-si definitia laica a statului, cu accent pe
principiul separarii puterilor in stat.

Desigur, putem sustine, precum Mohamed Charfi, ca statul musulman a avut
deopotriva un caracter politic si unul religios, Incepand cu primul califat. Se poate
insista la un mod si mai general asupra faptului ca, in esenta, cultura islamica nu
era Tmpietrita, ca a continut chiar dezvoltarea unei traditii rationaliste, inspirata
foarte devreme de catre Averroes (Ibn Roschd), si Ibn Khadoun, fondato-rul
sociologiei pozitive*.

Orientarea liberala nu accepta in acelasi timp dublul inteles al islamului, asa
cum s-a perpetuat, ca religie si ca sistem de viata care sa domine dimensiunea
politica a culturii arabe. Din punct de vedere social, sunt valorificate principiile
revolutiei burgheze, libertatea, egalitatea n drepturi (cu o atentie speciala acor-
data drepturilor femeilor). Din punct de vedere economic, acest curent preconi-
zeaza eliminarea tuturor ingradirilor traditionale, pentru a da frau liber dezvol-
tarii 1n ,,orizontul capitalismului®. Din punct de vedere ideologic, este insusita
doctrina umanista, asa cum s-a manifestat aceasta in Europa perioadei ilumi-
niste, caracterizata prin mai multa permisivitate in raport cu restrictiile de tot
felul impuse individului, minoritatilor, societatii in ansamblul ei>.

Pornind de la aceste premise, cel mai importantat tel pe care si l-au propus
ganditorii liberali arabi a devenit dezvoltarea unui stat national modern, dupa
exemplul european, desi Europa a dominat in trecut tarile arabe si musulmane
prin forta, lovind puternic in epicentrul civilizatiei arabe islamice, mai ,,tAnara“
cu aproximativ sase sute de ani decat cea crestina, unde lupta interioara intre do-
rinta de mentinere a traditiilor religioase si nevoia de adaptare la conditiile lumii
moderne a generat adesea dezechilibre®.

4 Guy Hermet, Cultura si democratie, traducere din franceza de Claudiu Soare, Targoviste, Pandora-M,
2002, p. 99.
5 Amir Iskandar, ,Mauqaf min Alturaath am min Alsiraa Alijtimai“ (Pozitia fata de patrimoniu sau fata de
lupta sociala), in A/manar, Paris, nr.7/1985, p. 104.
Abed Alilah Belqiz, Radwan Alsaid, Alizma Alsiasie Alarabie (Criza politica araba), editia I, Damasc,
Dar Alfikr, 2000, p. 56.
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Unul dintre cei mai cunoscuti adepti ai gandirii liberale arabe a fost Ahmed
Lofti Alsaid (nascut in 1872, in Egipt), absolvent al Facultatii de Drept (1894)
din Cairo, care s-a remarcat prin ideile sale reformiste, devenind unul dintre con-
ducatorii miscarii iluministe arabe, cu o importanta influenta asupra culturii
egiptene din secolul al XX-lea. La Conferinta de pace de la Versailles, impreuna
cu ceilalti membri ai delegatiei tarii sale, el a cerut independenta Egiptului.

Un alt reprezentant al orientarii liberale arabe a fost Rifai Rafie Thtaui
(1801-1873), care a devenit liderul revolutiei stiintifice din Egipt in timpul
conducerii lui Mohamad Ali. A tradus numeroase carti, intre care cel mai mult s-a
concentrat asupra Constitutiei Frantei, pe care si-a dorit-o model pentru tara sa.

Tunisianul Kheiruddin Pasha (1820-1889), nascut intr-un sat din Muntii Caucaz,
a devenit unul dintre simbolurile reformei din Tunisia, iar in 1873 a ajuns pri-
mul-ministru al acestei tari. A militat permanent pentru aplicarea principiilor li-
berale.

Orientarea liberala araba s-a concentrat in principal asupra construirii unei
societati bazate pe mai multe elemente, considerate esentiale, si anume demo-
cratia parlamentara, adoptarea unei constitutii adecvate si participarea populatiei
la viata politica, crearea unei societati civile prin partide, sindicate, organizatii,
miscari sociale, culturale si politice, in care poporul sa fie sursa puterii legitime,
a libertatii, intiativei individuale si dezvoltarii sistemului politic in scopul atra-
gerii elitelor culturale cu deschidere spre Vest’.

Aceasta orientare, in forma ei occidentala, tinde sa exagereze virtutile pietei
libere, generand situatii de injustitie sociala. In acelasi timp, se constata o accen-
tuare a tendintei prooccidentale si in domeniul cultural, prin patrunderea unor
curente nois.

Pe aceste baze s-a elaborat programul orientarii liberale, in Incercarea de a
combina cat mai firesc posibil modernismul vestic cu tendintele traditionale ale
culturii arabe. S-au infiintat, astfel, mai multe miscari si partide politice, dupa
modelul democratiei practicate in tarile occidentale, model care si-a dovedit su-
perioritatea asigurand sansele dezvoltarii societatilor in care s-au manifestat. Pri-
mele contacte cu aceste modele le-au avut, in special, tinerii arabi care au studiat
in Europa, incepand cu secolul al XIX-lea, raspandind ulterior noile cunostinte
in Invatamant. Astfel s-au intarit legaturile dintre europeni si arabi, fapt care a
generat miscari reformiste in cadrul anumitor grupuri culturale ai caror repre-
zentanti, care au incercat sa explice importanta introducerii acestor idei occi-
dentale in politica araba, au fost: Rafa Altahtawy, Kairaldin Altunisy, Brutus
Albustani, Ahmad Lufti Alsaid, Taha Hussain si altii.

Altahtawy este considerat unul dintre ,,misionarii* ideologiei liberale din
Orient, care a suportat de-a lungul timpului consecintele unei guvernari totali-
tare. El a fost cel care a asezat piatra de temelie a acestui nou curent de gandire,
indemnand poporul sa adopte o atitudine politicd pragmatica. Cu toate ca nu

7 Halim Barakat, Almuchtama Alarabi fi Alqarn Alashrin (Societatea araba in secolul XX), editia I, Beirut,
Markaz Dirasat Alwahda Alarabie, 2000, p. 565.
8 Ibidem.
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aproba modul de guvernare al conducatorului Egiptului din acea perioada
(Mohamad Ali Pasha), care aplica modelul conducerii unice, cei doi au mentinut
bune relatii, bazate pe respect reciproc. Acest initiator al gandirii liberale arabe
a fost interesat de politica franceza, sesizand ca aceasta se baza pe doua elemente
esentiale: libertatea si bundstarea generald. El s-a concentrat asupra acestei idei
in scopul dezvoltarii viziunii moderne despre stat, atat a populatiei, cat si a celor
care conduc, si a incercat sa gaseasca metodele prin care poporul sa poata fi con-
vins ca statul din perioadele anterioare nu 1si indeplinea aceasta menire. El con-
sidera ca astfel s-ar putea atenua diversele disensiuni interne, concentrand ener-
giile asupra pericolului extern. Intelegand ca interesul general apartine majo-
confruntarilor cu pericolele din exterior, a concluzionat ca statul poate deveni in-
strumentul de realizare a bunastarii generale in conditiile asigurarii libertatii®.

In incercarea de a aduce liberalismul occidental in concordanta cu stilul lumii
arabe si de a-l pune in practica, lui Altahtawy i s-au alaturat si alti adepti, unul
dintre acestia fiind Kairualdin Altunisy, pe atunci primul-ministru al Tunisiei,
care, In urma calatoriilor sale prin tarile europene (1867), a fost impresionat de
efectul produs de acest sistem politic, bazat pe constitutie, pe inlaturarea dicta-
turii si pe existenta unor legi bine definite, care sa sprijine libertatea si sa stimu-
leze cresterea economica.

In urma acestor experiente!0, Altunisy a stabilit urmatoarele conditii ce pu-
teau conduce la crearea unui stat modern, bazat pe legi si institutii adecvate!l:

— 1n nici un caz sa nu se mai permita acapararea puterii de catre o singura
persoana;

— conducatorii trebuie sa se supuna rigorilor legilor, impreuna cu poporul, si
sa accepte colaborarea (prin schimbul de opinii) cu opozitia, insistand asupra
consultarilor proprii unui stat constitutional;

— asigurarea respectarii libertatilor cetatenilor in tara lor.

Opinii asemanatoare cu cele ale lui Altahtawy si Altunisy au fost exprimate
si de alti inaintasi (Ahmad Lufti Alsaid, Taha Hussain etc.), care au studiat 1n
strainatate sau 1n scolile misionare, mai cu seama la Universitatea Americana din
Beirut, din Cairo, sau la Universitatea lui lisus din Beirut. Toti acestia au avut o
conceptie comuna cu privire la punctele slabe ale lumii musulmane arabe, consi-
derand ca pentru a ajuta aceasta societate sa-si recapete puterea de altadata stra-
tegia prioritara o constituie promovarea si dezvoltarea stiintei si tehnologiei.

Acest tip de organizare a fost ,,motorul” evolutiei Vestului, esential pentru
dezvoltarea oricarei tari, iar in cazul lumii islamice nu ar contraveni regulilor re-
ligioase si nu ar prezenta riscul ca, lumea musulmana sa se indeparteze de prin-
cipiile pe care s-a cladit.

Cu preponderenta in perioada ocupatiei otomane au aparut numeroase orien-
tari, miscari, partide politice, care au elaborat programe politice liberale: Parti-

9 Abed Alilah Belqiz, Radhwan Alsaid, op. cit. p. 17-118.
0 Halim Barakat, op. cit., p. 822.
Hashim Hikmet, Aldemocratie we Ishkaliet Althaqafe Alsiasie fi Alwatan Alarabi (Democratia si pro-
blematica culturii politice in tarile arabe), Bagdad, Matbaat Wizaret Altaalim Alali, 2002, p. 100.
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dul Alwafd din Egipt, Partidul Alistqlal din Maroc, alaturi de adunari, asociatii
culturale si sociale.

Preluarea modelului vestic in gandirea si practica politica din tarile arabe a
constituit baza procesului de transformare sociala, a carei problematica a generat
numeroase analize, studii, bazate pe controversele dintre sistemul traditional si
cel modern.

S-a Incercat un transfer global al orientarilor cu originea in ideologia preluata
din doctrinele vest-europene in societatea islamica, fara a se lua in considerare
conditiile politice, economice, sociale specifice, precum si posibila reactie la tot
ceea ce diferea de principiile aplicate de-a lungul timpului. De asemenea, nu s-a
studiat cu atentie nici provenienta ideilor, ori a celor care le sustineau, ceea ce a
contribuit la o aplicare inadecvata si la adancirea unor conflicte, ducand la situa-
tii de criza, ce aveau la baza neconcordanta dintre valorile autohtone si cele in-
troduse ,,artificial“. Astfel, efectele s-au simtit pregnant in cadrul elitelor, unde
s-a manifestat o diviziune culturala intre cei care isi exprimau convingerile pre-
luate din cultura europeana si adeptii culturii arabo-islamice traditionale.

Intregul mod de viata al societatii a fost marcat de schimbarile provocate de
noile inovatii ideologice, atat in mediul rural (ori al beduinilor), cat si in cartie-
rele moderne ale marilor orase!2.

Orientarea nationalistd

Din realitatea complexa a lumii arabe s-a nascut ideologia care a dat continut
specific orientarii nationaliste arabe. Adeptii acestui curent, insufletiti de un pu-
ternic sentiment national, au elaborat studii documentate istoric, au realizat nu-
meroase cercetari prin care dovedeau unicitatea arabilor, separati totusi de gra-
nite, de-a lungul timpului, impuse de conditiile istorice. Acestia indemnau la uni-
ficarea tarilor arabe, la eliberarea de sub ocupatia straina si la concentrarea efor-
turilor catre dezvoltarea economica odata cu pastrarea identitatii nationale!3.

Termenul de ,,natiune‘ a aparut pentru prima data in limba araba in discursul lui
Alsharif Alhussain, in anul 1916, si apoi s-a raspandit peste tot, avand semnificatia
de apartenenta nationala la integritatea statului. Acest termen a aparut si in presa tur-
ca din prima jumatate a secolului al XIX-lea, in articolele unor intelectuali turci!4.

Discursul-manifest al lui Alsharif Alhussain, din iunie 1916, a ramas totusi
prima din cele zece declaratii care au fost publicate in ziarul Algibla — adevarata
porta-voce a revolutiei arabe. Aceasta chemare este considerata de unii intelec-
tuali arabi drept ,,piatra de temelie* a ideologiei nationaliste arabe, cu indemnul
la inlaturarea ,,turcizarii*, revenirea deplina la identitatea araba si la islam, fata
de care popoarele arabe au cea mai mare pretuire, si la lupta de eliberare de sub

12 Mohamed Abid Aljabri, Almashruh Alnahdawi Alarabi — Muragea Nakdia (Proiectul dezvoltarii arabe
— o analiza critica), editia I, Beirut, Markaz Dirasat Alwahda Alarabie, 2001, p. 124.

3 Ahmad Sidqy Aldajani, Mulahadat haule Nashat Alfikr Alkaomi Alrabi we Tatawr Kitab Alkawmie
Alarbie fi Alfikr we Almumarasa (Nationalismul arab intre ideologie si practica), editia II, Beirut, Markaz
Dirasat Alwahda Alarabie, 1980, p. 308.

4 Ibidem, p. 309.
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orice ocupatie straina, care aduce numai suferinta (deportari, crime, umilinte, ex-
punerea tarilor la pericolul implicarii in primul razboi mondial etc.)!5.

Prima declaratie a lui Alsharif Hussain s-a constituit intr-un manifest impotriva
politicii de acceptare a puternicei influente turcesti: ,,...turcii au supus arabii si limba
lor la 0 mare suferinta incercand sa ucida aceasta limba, 1n toate guvernele otomane,
prin interzicerea ei 1n scoli, tribunale si institutii. Acest lucru a fost intdmpinat cu o
mare rezistenta, din partea delegatiei arabe, ceea ce nu trebuie ascuns ori ignorat,
caci uciderea limbii arabe Inseamna uciderea islamului insusi, care in realitate este
o religie araba“16, (Coranul fiind scris in cea mai elevata limba araba).

Astfel, orientarea nationalista araba a fost cultivata la inceput de numerosi in-
telectuali arabi insufletiti de un patriotism infocat. Ulterior, au aparut si partidele
nationaliste, printre care: Miscarea Nationalistilor Arabi, Curentul Nasirit si
Partidul Baas Arab Socialist (in anul 1947), iar cei mai importanti reprezentanti
ai gandirii nationaliste au fost Saatea Alhussary, Michel Aflaq, Constantin Zuraiq,
Edmond Rabat, Zaky Alarsuzy si altii.

Saatea Alhussary este considerat de catre cei mai multi intelectuali arabi
drept ,,izvorul gandirii®, initiatorul nationalismului si al unirii arabe!”. Crescut la
curtea Imperiului Otoman, detinand diverse pozitii importante in perioada sul-
tanului Abdul Hamid II, dupa caderea caruia a fost deportat in Siria, a devenit
unul dintre fondatorii orientarii nationaliste arabe din secolul al XX-lea.

In viziunea sa despre natiune, Alhussary depaseste granitele aparute pe teri-
toriul vechi al lumii arabe divizate si Incearca, pentru inceput, sa uneasca toti
arabii printr-o legatura spirituald. Deplangand starea precara in care se afla in
vremea sa chiar si ideea de natiune, el incerca sa descopere o ,,tara“ in care sa se
poata aduna, intr-un fel anume, toti arabii. Astfel se creau premisele aparitiei
unui nou tip de nationalism, cu caracter global, care se situa deasupra tuturor
ideilor nationaliste particulare existente!8. Nationalist ardent, Saata Alhussary
preconiza crearea unui stat national arab care sa se situeze deasupra tuturor sta-
telor arabe existente, intr-o forma sau alta, la timpul sau, deasupra tuturor natiu-
nilor care se conturasera, divizand lumea araba. El face diferenta intre interesele
nationale globale ale lumii arabe si interesele statale individuale, considerand
strategic a se acorda o mai mare atentie celor dintdi. Alhussary sublinia: ,,...
nationalitatea la nivelul lumii arabe nu este aceeasi cu cea la scara vreuneia din-
tre tarile arabe, ci difera de aceasta intr-un mod evident, ceea ce impune cu nece-
sitate plasarea intereselor intregii lumi arabe adevarate mai presus de cele parti-
culare ale unei tari arabe, si trebuie sa ducem lupta pentru rezolvarea intereselor
acelei tari unite, pe care o dorim, pe langa interesele celor existente ...“.1

15 Mustafa Abdul Qadir Alnajar, ,,Fikr Althawra Alarabia Liam 1916 we Istqlal Alarab“ (Ideologia
revolutiei arabe in anul 1916 si independenta araba), in Almustagbal Alarabi, nr. 81/1985, Beirut.
6 Ibidem, p. 143-144.
Wamid Omar Nadmi, ,,Fikr Saate Alhussary Alkawmi* (Ideologia nationalista a lui Saata Alhussary),
in Almustagbal Alarabi, nr. 81/1985, Beirut, p. 148.
Saata Alhussary, Abhath Muhtare fi Alkawmie Alarabie (Studii asupra natiunii arabe), Beirut, Markaz
Dirasat Alwahda Alarabie, 1985, p. 24.
9 Jihad Taqi Sadiq, Alfikr Alsiasi Alarabi-Alislami (Gandirea politica arabo-islamica), editia I, Bagdad,
Matbaat Uizarat Altalim, p. 343.
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Importanta revenirii la marea natiune araba este subliniata In mod sistematic
in discursurile lui Saatea Alhussary, cu intentia de a insufla increderea in posibi-
litatea realizarii acestui ideal, ceea ce, in viziunea sa, presupune ,,... sa faci tot
ceea ce este necesar pentru acest crez, sa-ti manifesti devotamentul pentru a-ti
servi natiunea si sa participi activ la dezvoltarea ei pentru a atinge cele mai inalte
trepte ale puterii, in toate domeniile — stiinta, cultura, economie, in domeniul
social si politic*20, Unirea araba, in conceptia ideologica a lui Alhussary, repre-
zinta scopul principal pentru rezolvarea celor mai importante probleme ale so-
cietatii (considerate de el a fi supreme), iar in fruntea acestora a plasat demo-
cratia, dezvoltarea unei culturi democratice, practicate 1n institutii democratice.
Acest militant, convins de renasterea lumii arabe, a avertizat ca, fara realizarea
marii uniri, toate scopurile propuse raman imposibil de realizat, ca o constructie
pe fundatii subrede, care nu rezista provocarilor vremurilor?!.

Realizarea unirii arabe, asa cum o vede Alhussary, este legata in primul rand
de ceea ce defineste un popor, limba si cultura sa. Acestea reprezinta elementele
de baza, ce au un rol determinant in intentia de realizare a unirii, lucru ce a fost
sesizat si transmis de catre autor intr-o scrisoare adresata lui Taha Hussain, 1n
anul 1938, si In care mentioneaza: ,,... asigurati-va de unificarea culturii si eu ga-
rantez pentru voi restul necesar pentru unire ...“22,

In aceeasi perioada, dar si ulterior, s-au mai remarcat, alaturi de Alhussary, si
alti reprezentanti luminati ai acestei ideologii, avand pareri asemanatoare si mi-
litand pentru unirea arabilor intr-o singura mare natiune. Un exemplu in acest
sens a fost si Michel Aflaq (sirian, crestin, el s-a numarat printre fondatorii Parti-
dului Baas Arab Socialist, In 1947 devenind secretar general; a fost, Insa, contes-
tat de o mare parte dintre arabi, datorita sprijinului acordat dictatorului irakian,
Saddam Hussein). in conceptia sa, natiunea trebuie inteleasa ca o realitate vie
care trebuie studiatd in Intreaga complexitate ce o caracterizeaza, departe de
orice fanatism si discriminare?3. Pe langa ceea ce s-a spus anterior cu privire la
aceasta tema, Michel Aflaq a adus un suflu nou, in analizele privind esenta natio-
nalismului si a conceptului de natiune araba — 1n Intreaga sa dimensiune umana
si istorica — Incercand sa il plaseze intr-un cadru international. El a respins teo-
riile conform carora natiunea araba a supus alte popoare, asa cum au procedat
alte natiuni, mai ales cele vestice. A realizat cateva studii comparative care evi-
dentiau diferenta dintre modul in care natiunile occidentale, prin colonizari, si-au
satisfacut interesele economice si politice, au supus persecutiilor si opresiunii
numeroare popoare, fapte de care tarile arabe nu pot fi acuzate?4. La intrebarea
daca in lumea araba a existat tendinta de a cotropi teritorii ce nu-i apartin, de a
agresa alte natiuni, raspunsul lui Michel Aflaq a fost ca ,,arabii nu vor decat sa

20 1pidem, p. 343.

| Wamid Omar Nadmy, op. cit., p. 155.

2 Khairyia Kasma, ,,Masr fi Kitabat Saate Alhussary Alkawmie* (Egiptul in scrierile nationaliste ale lui
Alhussary), in Almustagbal Alarabi, nr. 7/1979, Beirut, p. 129.

3 Michel Aflaq, Maarakat Almasir Alwahid (Lupta unicului destin), editia a VII-a, Bagdad, Almuasasa
Alarabia lilnashr, 1975, p. 143-144.

4 Michel Aflaq, Fi Saabil Albath (Totul pentru Bath), Bagdad, Maktab Althakafa we Alealam, 1956,
p. 140.
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reuseasca sa fie uniti Intre granitele lor si liberi de orice presiune straina asupra
lor ...*25, iar ,,ideologia se naste din gandirea fiecarui individ al natiunii respective,
ceea ce ii poate conferi dreptul celui care poate vorbi in numele tuturor ...“26. De
aici decurge importanta nationalitatii si indreptatirea aspiratiilor catre realizarea
unirii si a independentei. Referindu-se la acest subiect arzator, M. Aflaq afirma
ca idealul unirii nu presupune in primul rand o crestere cantitativa (a numarului
populatiei, a teritoriului, de asemenea importante), ci o unificare de natura cul-
turala si ideologica. Ca urmare, in conceptia lui, natiunea nu risca sa dispara prin
reducerea numarului populatiei, ci prin distrugerea spiritualitatii ei, a aspiratiilor
comune, care ii unesc pe reprezentantii ei. Asadar, numarul nu reprezinta facto-
rul determinant pentru viitorul unei societati, ci ideologia, care ,,se naste din gan-
direa fiecarui individ al natiunii respective, care 1i confera dreptul aceluia care
poate vorbi in numele tuturor*27,

Dupa Michel Aflaq, nereusitele curentului nationalist sunt cauzate, alaturi de
interventiile politice exterioare, de indepartarea poporului de la traiectoria
ideologica fundamentala, de nerespectarea dimensiunii nationale juste a acestui
curent. Cu toate acestea, ideologia lui Michel Aflaq este considerata punctul de
plecare pentru infiintarea Partidului Baas Arab Socialist, care este perceput ca o
continuare a ideologiei de la care a pornit ca fondator al partidului?s.

Punctele de vedere ale lui Aflaq si Alhussary nu au fost singulare in dezvol-
tarea ideologiei nationaliste, lor alaturandu-li-se si alti gdnditori nationalisti (fie-
care aducand partea sa de noutate si contribuind la dezvoltarea acestui curent),
cum ar fi Edmond Rabat si Constantin Zuraik (nascut in 1909, in Damask, intr-
o familie ortodoxa, a studiat la Universitatea Americand din Beirut, obtinand
doctoratul in Briston, S.U.A., In 1930; a lucrat iIn domeniul academic si in diplo-
matie, devenind reprezentant al Siriei la Consiliul de Securitate, dupa cel de-al
doilea razboi mondial). Zuraik a intarit legaturile cu grupul de nationalisti, de la
care a adoptat o serie de concepte (cele mai importante fiind: civilizatia, ratio-
nalismul si nationalismul) 1n scrierile sale, care i-au oferit un caracter distinctiv.

Cei care au preluat conceptii din ideologia europeana, initiatori ai gandirii si
culturii vestice pe teritoriul arab, au avut la baza idei laice ale caror caracteris-
tici au fost considerate de o importanta fundamentala pentru miscarile nationa-
liste pe care le sprijineau?”.

La acestia se adauga si Zaki Alarsuzi, care a conceput lumea araba ca un ,,0r-
ganism viu“, care poseda toate conditiile necesare dezvoltarii rapide si armo-
nioase bazate pe resursele bogate si pe mostenirea istorica, avand ca liant rela-
tiile de fraternitate si valorile spirituale comune39.

25 Ibidem.
6 Ibidem, p. 156.
27 Ibidem.

8 Waleed Kaziha, Dirase Tahlilie fi Alfikr Alkawmi we Tataur Alharake Alkawmie Alarabie (Studii de
analiza a ideologiei nationaliste si dezvoltarea miscarii nationaliste arabe), Bagdad, Almuasasa Alarabia
lilnaghr, 1986, p. 26.

Saeed Alalawy, ,,Altakhaufat Alsiasia alhaditha“ (Termeni politici contemporani), in Almustagbal Al
arabi, nr. 92/1986, Beirut, p. 19-20.
0 Hashim Hikmat, op. cit., p. 72.
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Z. Alarsuzi isi fundamenta conceptia pe ideea pregatirii lumii arabe pentru
»marea revolutie®, iar acest lucru necesita existenta unui partid conducator natio-
nalist charismatic, care sa dobandeasca succes in aceasta misiune3!.

Orientarile ganditorilor nationalisti, viziunea fiecaruia dintre ei privind natiunea si
metodele de conducere a ei, alaturi de concentrarea fiecarei orientari asupra unui ele-
ment primordial in realizarea idealului national, au nuantat si Imbogatit acest curent.

Astfel, Saata Alhusary, care s-a concentrat asupra limbii si culturii in reali-
zarea unificarii, s-a alaturat lui Constantin Zuraik si Edmond Rabat, care au ple-
dat pentru preluarea din modelul european a exemplului tarilor puternice care isi
pretuiesc identitatea nationald, precum si lui Michel Aflaq, impreuna cu Zaki
Alarsuzi, in chemarea lor la o conducere militanta activa, care sa poata realiza
unificarea arabilor. Ei subliniau de asemenea necesitatea alegerii unor lideri care
sa conduca spre binele poporului, in ciuda divergentelor ideologice.

Mesajele care chemau la unificare se axau pe nevoia stringenta de a salva lu-
mea araba de la diversele pericole si provocari cu care se confrunta, de a iesi din
,.starea de esec* si de a reusi sa puna bazele unei dezvoltari sociale solide32.

Aceste idei au ca fundament anumite coordonate politice, legate de realizarea
unirii, dintre care cele mai importante sunt33:

Apartenenta nationala — analizeaza realitatea existentei unei natiuni arabe
unice, enumera elemente ale existentei ei si demonstreaza legatura dintre spatiul
arab si cel islamic, in concordanta cu relatia dintre nationalismul la nivel de tara
si nationalimul la nivelul intregii lumi arabe, legaturile dintre nationalitate,
securitate si statutul minoritatilor;

Eliberarea poporului arab de sub orice dominatie straiinda — ceea ce presu-
pune studierea zonelor ocupate si a cailor celor mai potrivite de eliberare;

Dimensiunea unionala — se refera la necesitatea unificarii tarilor arabe, dupa
lunga perioada de divizare, analizadnd cauzele divizarii si insistand asupra impor-
tantei unificarii prin mijloace adecvate;

Coordonata sociala — examineaza necesitatea dezvoltarii si cauzele inapo-
ierii (pe plan intern si extern), caile de atingere a acestor scopuri, contradictiile
din societate si miscarile culturale si ideologice;

Coordonata actuala — se refera la efectele provocarilor contemporane, stu-
diaza situatia din tarile arabe raportata la restul lumii, aduce in discutie impactul
lumii moderne asupra lumii arabe, stabileste interesele si influentele din spatiul
arab, comenteaza mesajul civiliatiei arabe catre lume si contributia ei la patrimo-
niul cultural mondial.

Orientarea islamicd

- Islamul este mai mult decat o religie. Este si a fost de la bun inceput o in-
treaga civilizatie, un intreg sistem social, stabilind in detaliu norme de conduita
sub toate aspectele vietii...“34. In aceste conditii a avut loc formarea curentului

31 gaced Alawy, loc. cit., p. 19.
2 Hashim Hikmat, op. cit., p. 7.
3 Ahmad Sydqy Aldijani, op. cit., p. 312.
Cristina Vasiloiu, ,,Fundamentalismul Islamic. Originea unui conflict”, in Sfera Politicii, nr. 53/1997,
Bucuresti, p. 5.
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islamic, care a urmarit instaurarea unui stat islamic considerat a fi insusi sensul
experientei istorice a natiunii — o continuare a conceptiilor inceputurilor, din
perioada profetului Mohamad, apoi a celor patru Califate care i-au urmat.

,Istoria religioasa si istoria universala nu cunosc un exemplu asemanator de-
mersului Intreprins de Mohamed. Cucerirea orasului Mecca si intemeierea unui
stat teocratic demonstreaza ca geniul politic al Profetului nu era mai prejos de
geniul sau religios. Este adevarat ca imprejurarile, in primul rand contradictiile
oligarhiei meccane, i-au fost favorabile. Dar ele nu pot explica nici teologia, nici
opera de predicatie si succesul lui Mohamed, nici perenitatea realizarii sale: isla-
mul si teocratia musulmana“3s,

Spre deosebire de statele occidentale moderne, care au ,,importat™ experiente
diverse, modelul statului islamic, in conceptia ganditorilor arabi, trebuie sa aiba
la baza interpretarea textelor islamice referitoare la modalitatile benefice de or-
ganizare si conducere statala, reinvierea intelesurilor politico-religioase si adap-
tarea lor la noile conditii, care sa reprezinte reconstructia statului islamic. Repre-
zentantii acestei orientari considerau ca necesara specificarea diferentelor dintre
statul islamic si cel religios (teocratic), din Europa crestina a Evului Mediu,
deoarece 1n primul caz se impune existenta unui imaam (lider religios si politic),
spre deosebire de situatia statelor europene, care au avut la baza ,,dreptul divin®,
asa cum l-a aplicat biserica in Evul Mediu3®.

Adeptii acestui curent subliniaza complexitatea mesajului islamic, care nu este
numai spiritual si religios, ci prescrie si orientari sociale, politice si economice,
reprezentand totodata un element de unificare a arabilor intr-o natiune si un stat
unice. Coranul este totodata o Constitutie politica, iar fondatorul acestui tip de
stat a avut in vedere si aspectul politic, pe 1anga cel religios, spiritual, in general37.

Plecand de la aceasta premisa, se pot studia doctrinele unor ganditori isla-
misti care au contribuit in mare masura la implementarea ideologica a mai mul-
tor termeni politici: libertate, consiliu de consultanta, modalitati de transfer al
puterii si participare la luarea deciziilor, plecand de la conditiile si valorile societatii
islamice. Dintre reprezentantii acestui curent, enumeram doar pe: Abdul Rahman
Alkawakibi, Jamal Aldin Alafghani, Mohamad Abda, Mohamad Rashid Rida.

Abdul Rahman Alkawakibi apartine curentului reformistilor38, care preconizeaza
dezvoltarea natiunii arabo-islamice prin schimbarea situatiei politice, sociale, econo-
mice si educationale existente. De aceea, el a tratat toate subiectele privind situatia
societatii, precum si cauzele degradarii, numindu-le cu un singur cuvant: ,,despo-
tism™. A considerat ca puterea este problema principala 1n societatea arabo-islamica
si pentru aceasta majoritatea ideilor sale aveau la baza analiza manifestarilor despo-
tice si tipul de guvernare autocratica, impreuna cu efectele acestui fenomen asupra
religiei, stiintei, economiei, educatiei si, in general, asupra dezvoltarii societatii.

35 Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica,
1988, p. 84. _ . _

Abdul lah Balqazi, Radwan Alsaid, op. cit., p. 71-72.
7 Fadil Zaky Mohamad, Alfike Alislami Madih si Hadiraho (Ideologia islamica, trecutul si prezentul),

editia I, Bagdad, Matbaat Wizaret Altaalim Alali, 1965, p. 238.
8 Jihad Taqi Sadiq, op. cit., p. 5.



24 JAWAD MOHAMAD 12

Alkawakiby, considerat de unii ca reprezentant al curentului revolutionar,
prin natura ideilor sale, definea politica drept ,,domeniul de administrare a pro-
blemelor comune prin intelepciune39. Pe de alta parte, Alkawakiby a diferentiat
politica de despotism, aratand ca, de fapt, ea reprezinta opusul despotismului,
care devine mai mult o practica decat o modalitatate de administrare colectiva,
ce reflecta impresia de practica democratica. Acest lucru este evident n expli-
catia lui potrivit careia despotismul este ,,practicat in problemele colective intr-
un mod dictat de dorinta individuala, fara ratiune®40,

Despotul este, in acceptiunea autorului, reprezentat de individul care, incre-
zator in fortele sale, se investeste cu puteri discretionare, conduce fara a respecta
libertatea opiniilor si drepturile comune, impunandu-si numai vointa sa4!. Ter-
minologic, despotismul este o forma de guvernare, si anume aceea a ,,guvernarii
absolute, care ia decizii dupa bunul ei plac, fara teama de a da socoteala sau a
suporta vreo pedeapsa*2. Guvernul despotic semnifica preluarea puterii prin forta
sau prin mostenire de catre un tiran sau un nou conducator, care se bazeaza pe
interese personale, orgolii si nu pe ratiune, iar puterea legislativa nu se mai poate
exercita din cauza actiunii exclusive a puterii executive®3. De aceea, el insista
asupra separarii puterilor in stat, dar nu considera necesara separarea totala a
puterilor, ci aplicarea unei modalitati flexibile, care sa permita controlul fieca-
reia dintre ele asupra celorlalte.

Alkawakiby sprijinea ideea separarii puterii executive de cea legislativa, cu
posibilitatea existentei unei legaturi intre ele (respectand, in acelasi timp, in-
dependenta lor), fiind necesar ca acestea sa se completeze una pe cealalta, Tnsa
fara a se afecta sau intersecta reciproc, prin controlul poporului asupra lor#4. El
sublinia importanta consultarii constitutionale, pe care o considera modalitatea
alternativa principala de eliminare a despotismului. In acest context, el i-a
criticat pe clericii care se lasau folositi de conducatori, prin predicile lor indem-
nand populatia la mentinerea situatiei existente.

Ganditorul adreseaza o chemare deschisa catre lupta de eliminare a despotismului,
incurajand revolta impotriva sa*>. Anumiti reprezentanti ai islamului sfidau prin-
cipiile religioase dand sfaturi reprezentantilor puterii sa nu permita libera expri-
mare, participarea la dezbaterea unor probleme de interes general, si nici o cri-
tica la adresa conducatorului, pentru a nu risca diminuarea influentei sale4®.

Inlaturarea conducerii despotice, considerata de Abdul Rahman Alkawakiby
drept ,,originea raului®, se poate realiza prin existenta unei ,,consultante constitu-
tionale** (de fapt, un consiliu consultativ)4’. El constata ca lumea islamica a cunoscut

39 Abdul Rahman Alkawakiby, Alamal Alkamila Lilkawakiby (Operele complete ale lui Alkawakiby),
Beirut, Markaz Dirasat Alwahda Alarabie, 1995, p. 39.
40 fpidem, p. 435.
1 Ibidem, p. 43.
2 Ibidem.
B bidem.
4 Ibidem, p. 95.
S Ibidem, p. 301.
0 Ibidem.
Mohamad Jamal Altahan, ,,Bedael Alistibdad fi Fiker Alkewakiby* (Alternativele despotismului in
gandirea lui Alkawakibi), in Almustagb Alarabi, nr. 157/1992, Beirut, p. 43.
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evolutii (respectiv, involutii), In stransa legatura cu gradul si natura participarii
in consiliul consultativ, cu efect in administrarea problemelor de interes general*s.

A. R. Alkawakiby considera ca inteleptii din ,,consiliul de consultanta‘ repre-
zinta o elita si pot garanta incoronarea unui conducator (avand ca model indem-
nul lui Dumnezeu catre profetul Mohamad de a da ascultare imamilor in proble-
mele de conducere), avand rolul de mijlocitori intre popor si conducator®.

Din ideile lui Alkawakiby privind libertatea si importanta ei in reusita conso-
lidarii sistemului politic reiese faptul ca ,,atunci cand omul este liber in spusele
si faptele sale, nu-1 impiedica in mod nedrept nimeni, libertatea este sufletul re-
ligiei, lucrul cel mai de pret al fiecarui individ, dupa viata lui, iar odata cu dispa-
ritia libertatii se risipesc sperantele, inceteaza actiunile, iar legile se degradeaza“.
Pentru el, libertatea consta in:

— egalitatea cetatenilor in drepturi si dreptul lor de a-si exprima eventualele
nemultumiri la adresa conducatorului;

— libertatea cuvantului, a presei si a oricaror scrieri;

— libertatea invatamantului;

— libertatea cercetarilor stiintifice;

— libertatea practicarii religiilor si crearea conditiilor securitatii vietii oamenilor;

— asigurarea respectarii demnitatii cetateanului.

In acest discurs, Abdul Rahman Alkawakiby isi exprima opiniile despre as-
pectele principale ale libertatii, despre libertatea individuala (libertatile civile) si
libertatea politica, despre egalitate, dreptate si controlul activitatii conduca-
torilor, principiul responsabilitatii politice etc. Toate acestea sunt considerate li-
bertati politice, iar obtinerea securitatii vietii si respectarea demnitatii cetatea-
nului se refera la drepturile si libertatiile omului.

In conceptia sa despre politica, A. R. Alkawakiby s-a concentrat asupra for-
mei sistemului politic existent si asupra naturii culturii politice a societatii isla-
mice din perioada sa. A subliniat necesitatea transformarii acestui sistem politic
intr-un sistem democratic, bazat pe consultanta constitutionala si libertate, echi-
libru intre puterile executiva, legislativa si judecatoreasca, participarea populatiei
la actul de guvernare, de conducere si trecerea de la cultura politica de supunere
la cultura politica participativd.

Ideile lui s-au bazat pe intarirea ideologiei democratice si implementarea de-
mocratiei in societatea islamica, dar pastrand traiectoria stabilita de regulile si
valorile religiei islamice, 1n sensul infiintarii unui sistem politic care sa garan-
teze drepturile poporului si sa respecte legaturile autentice cu traditia islamica.

La randul sau, Jamal Aldin Alafgani si-a elaborat ideologia 1n jurul intentiei
de a fundamenta o societate islamica sanatoasa, inchegata si unita, care sa aiba
toate modalitatile de dezvoltare, dar care sa nu intre in contradictie cu regulile
islamului. El a preconizat organizarea societatii conform principiului libertatii si,
in acelasi timp, a studiat situatia politica care domina in mai multe tari islamice,
considerand necesara redactarea unei Constitutii care sa determine legaturile

48 Abdul Rahman Alkawakiby, op. cit., p. 309.
9 Ibidem, p. 295.
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dintre conducator si condusi, pentru a asigura libertatea de exprimare. De aseme-
nea, el remarca faptul ca islamul este sistemul politic care protejeaza libertatea
si suveranitatea poporuluis?. Jamal Alafgani reprezinta curentul revolutionar, ba-
zat pe reforma si innoire in societate si in sistemul politic existent. indeamna la
»stavilirea provocarii europene®, insistind asupra problemei actiunii pe baze
rationale si a studiului preliminar al luarii deciziilor.

El a criticat supunerea oarba si si-a exprimat indoiala asupra institutiilor religioase
existente, a militat pentru reformarea si reinnoirea structurii intrinseci a islamului,
pentru a-1 elibera de vechile carente si a inlatura cauzele care au dus la acestea’!.

Orientarea revolutionara a lui Alafgani reiese clar din credinta sa in idealurile
revolutiei, de aceea el se revolta impotriva oricarui conducator care il dezama-
geste, rezistenta lui ajutdnd la Intarirea miscarilor nationale constitutionale, care
au aparut la acea vremeS2. Mesajul sau a fost: ,,... voi, cei egipteni, ati crescut in
sclavagism si ati fost educati in mijlocul despotismului. Au trecut secole peste
voi, de pe vremea regilor samavolnici pana in ziua de astazi, si voi suportati raul
cuceritorilor si suferiti din greu datoritd atacatorilor nedrepti, iar guvernele
voastre va pun la cele mai grele incercari si la cele mai mari umilinte*33.

In incercarea de inlaturare a despotismului, el insista asupra necesitatii in-
staurarii unor regimuri democratice, a infiintarii de consilii parlamentare, bazate
pe consultare, si considera ca, daca situatia natiunii nu se schimba, ,,mersul ei va
fi debusolat, deoarece se supune unui singur conducator, a carui dorinta este le-
ge, obtine tot ce doreste si face numai ce vrea*>4. J. A. Alafgany atragea atentia
asupra faptului ca orice conducator trebuie sa tina cont de parerile celor intelepti
in problemele de guvernaress.

Chemarea lui Alafgany la consultari, ca modalitate de conducere, impune
crearea consiliilor parlamentare pe care el le considera un element fundamental
pentru o guvernare constitutionala legitima, deoarece ,,vointa poporului, care nu
este silit si lipsit de libertatea lui, prin spuse si fapte, este lege de urmat a acestui
popor, ce trebuie aplicata cu loialitate de catre fiecare conducator care serveste
acest popor56, El merge mai departe in explicatia privind guvernarea poporului
prin viziunea sa asupra consiliilor parlamentare si declara: ,,forta parlamentara,
pentru orice natiune, nu poate obtine sensul real, numai daca apartine aceleiasi
natiuni, si orice consiliu parlamentar, care este infiintat la ordinul unui rege sau
print, sau o putere straina, care il sustine pe acel conducator, fiti siguri ca viata
acestei forte parlamentare false depinde de vointa celui care a infiintat-0*57.

Dintre ideile sale caracteristice fac parte si acelea legate de libertate si de im-
portanta pe care o are aceasta in cladirea unui sistem politic democratic, despre

50 Fadil Zaky Mohamad, op. cit., p. 358-359.

| Halim Barakat, op. cit., p. 591.
52 Jihad Taqi Sadig, op. cit., p. 254.

3 Mohamad Emare, Jamal Aldin Alafgani, Muketh alshrq we failesuf Alislam (Jamal Aldin Alafgani, sal-

vatorul Orientului si filosoful Islamului), editia a II-a, Cairo, Dar Alshuruq, 1988, p. 60.

4 Jihad Taqi Sadiq, op. cit. p. 250.

55 Ibidem, p. 251.
Mohamad Emare, Jamal Aldin Alafgani, op. cit. p. 60.

ST Ibidem, p. 237.
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necesitatea existentei unei relatii echilibrate intre conducator si condusi. El con-
sidera ca libertatea nu este un dar oferit de catre conducator, ci ea se obtine prin
puterea societatii de a o solicita. ,,Adevarul este ca, dintre unele lucruri care nu
se daruiesc, cele mai importante lucruri sunt libertatea si independenta, pentru ca
libertatea reala nu este daruita de regele care guverneaza natiunea prin bunavo-
inta, la fel si independenta, ci acestea doua pot fi obtinute de o natiune numai
prin forta si vointa poporului3s.

Prin aceasta conceptie asupra libertatii, Alafgany este considerat unul dintre
cel mai importanti ganditori care au militat pentru ideea conform careia vointa
oamenilor trebuie sa aiba rolul principal in alegerea sistemului politic adecvat.
Observatiile sale erau bazate pe existenta climatului propice libertatii, pe priori-
tatea interesului national®,

In viziunea lui Alafgani, ,,ocupantul occidental are prejudecati fata de popoarele
arabe si, in general, fata de cele islamice, numindu-le lenese, dar cu multe re-
surse naturale; astfel, el concepe aplicarea unui plan de excludere a oricarui ce-
tatean care Incearca sa ceara drepturi pentru natiunea sa, promovarea celor co-
rupti si indepartarea celor devotati natiunii, divizarea tarii si a poporului‘e0,

Alafgany considera ca cei care au alte valori si principii decat cele ale socie-
tatii islamice reprezinta poarta de acces a fortelor straine ostile: ,,experientele ne-
au invatat si faptele au demonstrat ca cei care admit in fiecare natiune patrun-
derea vesticilor, asigura accesul dusmanilor, iar pentru respectiva natiune devin
avangarda pentru armatele cuceritoare* 6!,

El atragea atentia asupra interventiei adeptilor orientarilor occidentale, europene
(la acestia raliindu-se si unii arabi, ce obisnuiau sa imite ceea ce era legat de ,,sis-
temul occidental), pe care il considera generator de efecte negative, intrucat intra in
contradictie cu valorile traditionale specifice societatii arabo-islamice. Mohamad
Abde constata ca singurul drum pentru buna evolutie a arabilor si musulmanilor nu
se poate realiza dect dupa eliberarea societatii din interior si din exterior.

In ceea ce priveste luptele interne, este necesara mobilizarea impotriva des-
potismului, care vizeaza lupta pentru libertatea omului. Libertatea societatii, in
opinia lui Mohamad Abde, este strans legata de elaborarea unui sistem de legi
drepte, conforme 1nsa cutumelor, modului de educatie si adaptate la situatia so-
cietatii pentru care se elaboreaza‘2.

Cat priveste eliberarea societatii din exterior, Mohamad Abde considera ca
influenta straina patrunde in alte societati si popoare impinsa de propriile inte-
rese, pentru atingerea carora incearca dirijarea vietii si chiar a modului de gan-
dire a respectivelor popoare®3.

El se apropie de gandirea lui Alafgani conform careia tendinta Vestului de a
influenta societatea arabo-islamica este generata de dorinta de a-si largi aria de

58 Ibidem, p. 239.
59 Abdul Aty Mohamad, ,,Alsimat Alkaumie lilitijah Alislami Altajadudi* (Trasaturile nationaliste ale
curentului islamic reformist), in Almustagbal Alarabi, nr. 5/1978, Beirut, p. 38.
0 Jihad Taqi Sadiq, op. cit., p. 234.
I Mohamed Abid Aljabri, op. cit., p. 70.
62 Fadil Zaky Mohamad, op. cit., p. 362.
3 Ibidem, p. 362-363.
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influenta pentru realizarea intereselor sale, prin incercarea de schimbare a valo-
rilor specifice, in vederea obtinerii unor atitudini sociale propice instaurarii si
perpetuarii dominatiei sale.

In ceea ce-1 priveste pe Rashid Rida, gandirea lui se axeaza pe reforma si men-
tioneaza doua conditii necesare, si anume: adevarul si curajul, fara de care nicio
reforma nu se poate realiza. De altfel, el a transformat admiratia fata de Jamal
Aldin Alfgani si Mohamad Abde intr-un studiu asupra viziunii acestora referi-
toare la reforma.

Daca pentru Alafgani adevarata schimbare se poate face numai pe calea po-
litica, 1n sensul ca reforma unei natiuni trebuie sa inceapa cu statul, in opinia lui
Mohamad Abde reforma trebuie sa porneasca de la educatie si Invatamant, in
sensul ca reforma statului se face prin reforma natiunii. La randul sau, Rashid
Rida considera ca reforma realizata prin politica este rapida, pe cand reforma
prin invatamant este durabila, existand, mereu, o interdependenta intre ele®4.

Referindu-se la practicile politice, Rashid Rida constata ca acestea au la baza
principiile pe care se bazeaza puterea, iar cele mai importante sunt preluarea
conducerii de catre natiune, crearea unui guvern ,,consultativ si alegerea unui
conducator (calif sau rege, depinde de perioada) prin decizie nationald, in urma
consultarii cu reprezentantii sau inteleptii poporului. In acelasi timp, el considera
ca statul trebuie sa apere valorile religioase si morale ale natiunii. El observa ca
proasta guvernare si despotismul mai multor sultani (referindu-se la perioada co-
tropirilor otomane) au generat slabirea popoarelor conduse de ei, iar tirania aces-
tor conducatori a creat conditiile interventiilor altor natiuni, din afara lumii isla-
mice, reprezentate de cele europene, care au introdus sistemul lor colonial, gu-
vernand conform intereselor lor6s.

Toate acestea au determinat infiintarea mai multor organizatii politice isla-
mice, dezvoltarea unor miscari a caror ideologie isi manifesta influenta pana in
prezent in societatea araba, cum ar fi ,,Miscarea Fratii Musulmani®, partidele is-
lamice din Algeria, Sudan si din alte tari arabe. La randul lor, partidele si gru-
parile de orientare liberala si nationala se implica in problemele importante ale
culturii politice arabe, militdnd mai ales pentru principiile pe care se bazeaza
fiecare. Daca nsa curentul liberal se orienteaza cu precadere dupa civilizatia oc-
cidentala, preconizand adoptarea principiilor sale fundamentale in toate dome-
niile vietii sociale, curentul national pledeaza pentru un stat islamic, care sa iz-
vorasca din valorile societatii arabe si islamice. Dupa cum s-a observat, influenta
islamului, fenomen deopotriva religios si politic, asupra societatilor musulmane
»este o constanta a dinamicii acestora, in istorie si In contemporaneitate. Evo-
lutia politico-sociala a multor popoare arabe, a altora din Asia Centrala si de
Sud-Est, din Africa de Nord, Orientala si de Vest, a fost marcata, indeosebi de la
sfarsitul secolului trecut si pana in prezent, de activitatea periodica a teoriilor po-
litice si a miscarilor de inspiratie islamica‘“0o.

64 Ibidem, p. 381-382.

05 Ibidem, p. 279-379.
Constantin Nica, ,,Doctrina politica a islamului®, in Revista de Teorie Sociala, nr. 1/1997, p. 41.



