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Abstract. The paper considers the different perspectives on cultural identities,
from the sociological and anthropological perspectives to the philosophical
point of view, underlining the signification of the Kantian contribution.
The European cultural identity is not just the result of political factors, but
also of a millenary practice of cultural dialogue between groups and peoples.
This idea is exemplified with the cultural phenomenon of the ,, neighborhood *
specific to the Transylvania region.
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2. 0mul trdieste intrJun spatiu tot mai abstract (intrlo lume fard
naturd, fdard identitate geograficd, fiind «oriundey» prin massl]
media si locuieste fard vecini) ...

Constantin Noica, Jurnal de idei, 23131

Se vorbeste astazi mult despre identitatea europeana si despre identitatea po-
poarelor Europei, incercandullse a se gasi o cumpana intre cele doua puncte de
vedere din care este privit astazi spiritul european. Asa cum se stie, consultarile
populare, sub forma unor referendumuri, organizate in mai multe tari europene
cu privire la aderarea la Uniunea Europeana, dezbaterile publice privind actele
cu caracter constitutional propuse spre adoptare in aceeasi Uniune Europeana
sau polemicile aprinse starnite de subiecte sensibile ale extinderii Uniunii (in ca-
zul Turciei, de pilda) au pus in primul plan, de cele mai multe ori, si argumente
care tin de chestiunea identitatii nationale. Identitatea este, prin urmare, o notiune
dintre cele mai invocate in prezent, desi semnificatia acestui termen ramane, in
general, imprecisa. De altfel, chestiunea identitatii (si a identitatilor multiple) de-
vine problematica in societatea moderna, din ratiuni sociologice si antropolo-
gice, poate insuficient cercetate?.

* Doctor in filosofie, cercetator stiintific gr. I la Institutul de Stiinte Politice si Relatii Internationale al
Academiei Romane.
Constantin Noica, Jurnal de idei, editia a II[]a, text stabilit de Thomas Kleininger, Gabriel Liiceanu,
Andrei Plesu, Sorin Vieru, Bucuresti, Humanitas, 2007, p. 131.
Cateva sugestii cu privire la acest subiect se pot gasi in: Ion Goian, ,,Aux origines de la théorie moderne
des ¢élites: la pensée identitaire®, in Revie Roumaine de Théorie Sociale, t. 111, no. 1, 2001.

Rev. St. Pol. Rel. Int., VI, 4, p. 95-105, Bucuresti, 2009.
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Pentru a intelege intreaga complexitate a acestei teme, este necesara o sumara
trecere 1n revista a sensurilor atribuite notiunii de identitate. Termenul insusi este
preluat din limba latina: identitas este insusirea de a fi egal cu sine, acelasi sau aceeasi
(idem, eadem). Totusi, cuvantul nu apartine vocabularului comun, fiind mai degraba
o formatie filosofica ce asaza in alt plan notiunea de asemanare exprimata prin
idem, cu ajutorul sufixului care indica abstractia, [ltas (ca si libertas, societas
etc.).

Insa, asa cum slJa observat3, semnificatia termenului este mai complexa.
Iden-titatea poate fi inteleasa ca insusirea similaritatii, prin care ceva anume este
ara-tat a fi intru totul asemanator cu un altceva (mergand, daca adoptam
perspectiva logica — teoretizata, cum se stie, de Leibniz — asupra chestiunii,
pana la a fi in-discernabile#), dar si, privind lucrurile din alta perspectiva, drept
insusire a unui anume subiect de a ramane neschimbat odatda cu trecerea
timpului, de a fi ,,iden-tic cu sine®, salvandulIse, intr[ Jun fel, din fluviul eternei
schimbari si transformari universale, la care sunt supuse toate realitatile
sublunare, cum credeau anticii. Prin urmare, acest al doilea inteles se deschide
asupra unei perspective temporale, istorice, dialectice, in fond, in care se
integreaza notiunea complexa de identitate. Aceasta perspectiva temporala
implicata de ideea de identitate este, de altfel, si cea mai interesanta din punct de
vedere filosofic, deoarece se intrevad aici aspec-tele paradoxale ale unei
ontologii care integreaza ideea temporalitatii, dar si o antropologie care se
dezvolta prin raportarea la dimensiunea istorica a umanului.

Ideea de identitate se aplica, insa, nu numai indivizilor, ci si grupurilor umane.
Se poate vorbi, cu egala indreptatire, de ,,identitatea unui individ ca si de ,,identitatea
unui popor*. Se vorbeste, deci, In sociopsihologia contemporana, despre identitatea
individuald, dar si despre identitate sociald. ldentitatea individuala, personala, re-
zulta din acel complex de trasaturi care se pastreaza in timp, facand ca individul res-
pectiv sa fie recunoscut ca avand o existentd de sine statatoare si nu o simpla
iluzie de moment, ca norii pe care 1i contempla Hamlet. Dar si aceasta identitate
personala poate fi analizata: atributul personald trimite, evident, la notiunea de
persoand. Insa persoana umana implicd, asa cum au observat inca anticii (care
au creat, de altfel, aceasta notiune), un aspect social. De altfel, termenul persoand
are ca etimologie cuvantul latin persona?, care inseamna, literal, ,,masca‘ (teatrala)

3v. si Richard Jenkins, Identitate sociald, traducere in limba romana de Alex Butucelea, Bucuresti, Edi-
tura Univers, 2000, p. 10.

4 Timothy Williamson, ,,Identity, in Edward Craig (ed.), The Shorter Routledge Encyclopedia of Philo-
soph%/, Oxon, Abingdon, Routledge, 2005, p. 435.

Conceptul juridic de persona, creatie a dreptului roman, a jucat, de altfel, cum se stie, un rol esential in
evolutia civilizatiei europene si, cum remarca Michel Senellart, ,,constituie, incontestabil, una dintre cheile crearii
statului modern* (Michel Senellart, Artele guvernarii. De la conceptul de regimen medieval la cel de guve-
rnare, traducere in limba romana de Sanda Oprescu, Bucuresti, Editura Meridiane, 1998, p. 134).

E. Goffman, de altfel, considera ca atat identitatea personala, cat si identitatea sociala ,,constituie inainte
de toate o parte a preocuparii si definitiilor altor persoane fata de individul a carui identitate este pusa in dis-
cutie” (E. Goffman, Sigma: Notes on the Management of a Spoiled Identity, Harmondsworh, Pelican, 1968,
p- 129, citat dupa Richard Jenkins, op. cit., p. 100). Afirmatia, discutabila, este un mod de a nega, in fond, orice
dimensiune obiectiva identitatilor individuale sau colective. Mai nuantat in abordarea acestei chestiuni,
Richard Jenkins vorbeste despre o ,,dialectica intern[Jextern a identificarii* (Richard Jenkins, op. cit., cap. 14,
p. 186 sq., passim).
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si, prin extensie a sensului, ,,personaj*‘. Cu alte cuvinte, identitatea personala inseamna
identitatea cu sine sub privirea celuilalt, intr[Jun fel de perpetuu spectacol®.

La fel, identitatea unui popor este data de anumite trasaturi (limba, cultura,
traditii) care se pastreaza in timp si care 1l particularizeaza intr(lo anume arie
geo-grafica. Asa cum s[la spus, ,,sentimentul diferentei [...] este in centrul
congtientei oamenilor ca apartin unei culturi si le ofera, de fapt, etnografilor
posibilitatea sa numeasca «culturi» asemenea arene ale diferentei. [...] Oamenii
devin constienti de cultura lor [atunci] cand stau la granitele ei“7. Acest punct de
vedere, in con-formitate cu care identitatile sociale (in primul rand identitatea
etnicad) sunt re-zultatul unor interactiuni intre grupurile sociale (etnice), a fost
argumentat de o intreaga directie interactionista in antropologia culturala, in care
un loc important 1i revine norvegianului Fredrik Barth, coordonatorul unui
volum consacrat iden-titatilor etnice: Ethnic Groups and Boundaries: The Social
Organization of Cul-ture Difference®, despre care Richard Jenkins scria ca ,a
deschis drumuri noi in socioantropologie“19 (desi acelasi autor arata si ca ideea
exprimata de Barth nu e chiar noud, ea regasindulse, in esenta, si la alti
sociologi sau antropologi — E. Goffman, Everett Hughes!!). Exista, intre
specialisti, o intreaga dezbatere cu pri-vire la identitate (fie aceasta individuala
sau sociala): este identitatea o insusire apartinand in mod real unui anume subiect
sau acesta este doar un construct social, fiind atribuita de altii subiectului
respectiv?

Aceasta abordare a chestiunii in termenii sociologiei si ai antropologiei cultu-
rale se dovedeste, totusi, o abordare oarecum reductionista, reducand, in mare
masura, problematica identitatiilor colective la o chestiune de perceptie reciproca
a grupurilor umane. Identitatea unui individ sau a unui grup social nu se poate
reduce la momentul interactiunii cu altul; ea poate sa se sublimeze in cultura si,
ca atare, sa nu fie un simplu moment in timp. Chiar si unele lucrari de sociopsi-
hologie care se inscriu in paradigma constructivista au subliniat, de altfel, rolul
pe care il au universurile simbolice, cultura In general, in organizarea si manage-

7 Anthony P. Cohen, ,,Belonging: The Experience of Culture®, in vol. Anthony P. Cohen (ed.), Belonging:
Identity and Social Organization in British Rural Cultures, Manchester, Manchester University Press, 1982
(citat apud Richard Jenkins, op. cit., p. 140).

Asa cum subliniaza si Jenkins, ,,Etnicitatea este o problema de similaritati si diferente la nivel colectiv:
«noi» si «ei». Identificarea etnica uneste soarta individului cu soarta colectivitatii intr[ Jun mod deosebit si
poate avea importante consecinte™ (Richard Jenkins, op. cit., p. 891190).

9 Fredrik Barth (ed.), Ethnic Groups and Boundaries: The Social Organization of Culture Difference,
Oslo, Universitetsforlagetet, 1969.

10 Richard Jenkins, op. cit., p. 122.

! Ibidem, p. 12201123,

2 V., de pilda, Peter L. Berger, Thomas Luckmann, The Social Construction of Reality, London, Allen Lane,
1967 (3cf. si traducerea in limba romana cu titlul Construirea sociald a realitdtii, Bucuresti, Editura Univers, 1999).

13 A, Van Gennep, Rites de passage, Paris, Nourry, 1909; v., de asemenea, si lucrarile, devenite si ele cla-
sice 1n literatura de specialitate, publicate in marginea acestui subiect de Max Gluckman, Essays on the Ritual
of Social Relations, Manchester, Manchester University Press, 1962, Max Gluckman, Order and Rebellion in
Tribal Africa, London, Cohen and West, 1963 sau Victor Turner, The Forest of Symbols. Aspects of Ndembu
Rituals, Ithaca, New York, Cornell University Press, 1967. V. si J.LIC. Muller, art. ,,Rit de trecere®, in Pierre
Bonte, Michel Izard (eds.), Dictionar de etnologie si antropologie, traducere in limba roména coordonata de
Smaranda Vultur si Radu Rautu, lasi, Editura Polirom, 1999, p. 586/ 1587.
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mentul identitatilor in lumea contemporana!2.

Cercetarile de antropologie, incepand chiar cu lucrarea clasica a lui Van Gennep
despre riturile de trecere!3, au pus in evidenta rolul unor manifestari colective in
reafirmarea identitatilor de grup. Pe de o parte, ceremoniile organizate de puterea
politica ca prilejuri de reafirmare a identitatii nationale sau a identitatilor locale
(fastuoasele parade specifice unor regimuri totalitare: spectacolele de propa-
ganda de la Niirnberg, din Piata Rosie din Moscova sau Piata Tien An Men din
Beijing sunt in memoria colectiva exemplele tipice!4), dar si sarbatoarea tradi-
tionala, carnavalul etc., toate acestea joaca un rol important in organizarea si
consolidarea identitatilor colective.

Insa antropologii au studiat doar un aspect al reafirmarii si consolidarii iden-
titatilor colective, latura manifestarilor culturale. In afard de acestea, insa, exista
modalitati mai subtile si, in acelasi timp, mai complexe de reafirmare a identitatii
unui popor sau a unei natiuni, acelea care se manifesta in dialogul culturilor na-
tionale, problematica de care se ocupa mai putin antropologia culturala si, mai
degraba, teoria culturii sau, intr[Jun plan mai general, filosofia culturii.

Incepand cu Renasterea, omul european, care cultiva valoarea individualismului
estetizant (J. Burckhardt), este obsedat de tema identitatii si a destinului per-
sonal. Istoria complicata a continentului nostru a dus, de asemeni, si la recurenta
temei identitatilor colective in filosofie si in literatura. Un loc aparte 1l are reflectia
cu privire la Europal?, care, insa, apare mult mai devreme, inca in antichitatea
greacal¢. Fara indoiala, tema identitatii europene este mult mai veche si ea apare,
firesc, legata de contactele dintre culturi si civilizatii. Cum in bazinul medi-
teranean s[Jau Intdlnit mai multe culturi si mai multe civilizatii, era de asteptat
ca ideea unei identitati culturale sa fie elaborata inca in lumea antica si nu exista
niciun istoric important al antichitatii grecolJromane care sa nu fi scris, intr[lo
ma-sura sau alta, cu privire la acest subiect. De aceea, odata cu redescoperirea
anti-cilor, autorii din epoca Renasterii au redescoperit si tema identitatii Europei.

Insa Renasterea, in special Renasterea italiana, propune un concept destul de

14 Regimurile democratice nu isi refuza nici ele spectacolele de reafirmare a identitatii nationale: 14 iulie
in Franta, 4 iulie sau ceremoniile de instalare a unui nou presedinte in S.U.A., de pilda, sunt dovezi elocvente
in acest sens.

O privire istorica asupra temei in Alexandru Dutu, Ideea de Europa si evolutia constiintei europene,
Bucuresti, Editura All Educational, 1999. De asemeni, Andrei Marga, Filosofia unificarii europene,
ClujL/Napoca, Biblioteca Apostrof, col. ,,Studii europene*, 1995.

Cu privire la originile ideii europene, v. si lon Goian, ,,Aux origines de I’idée européenne. La Grece
antique decouvre I’Europe®, in Romanian Review of Political Sciences and International Relations, vol. 1, no.
1, 2004, dar si Gheorghe Ceausescu, Nasterea si configurarea Europei, Bucuresti, Editura Corint, 2004, in vi-
ziunea lui Gheorghe Ceausescu, ,,Grecii au inventat si denumit continentul si conceptul de Europa: pentru ei,
Europa este spatiul in care omul se manifesta ca o fiinta libera, in timp de Asia este locul unde individul este
supus despotismului® (Gheorghe Ceausescu, Orient si Occident in lumea grecol lromand, Bucuresti, Editura
Enciclopedica, 2000, p. 7). E drept, insa, ca in atitudinea grecilor fata de Asia se ascunde si un oarecare com-
plex de inferioritate fata de stralucirea si vechimea civilizatiilor asiate. De altfel, tema tiraniei in gandirea antica
greaca sufera si ea de aceasta ambivalenta, asa cum am aratat intrJun articol consacrat problematicii tiraniei
in gandirea politica greaca: lon Goian, ,,Despre tiranie®, in Revista de Filosofie, nr. 3114, 2002.

Cu privire la acest subiect, v. si Eugenio Garin, La cultura del Rinascimento. Dietro il mito dell eta
nuova, Milano, Il Saggiatore, 1988 (20006) si Peter Burke, Renasterea europeand. Centre si periferii, traducere
in limba roméana de Alina Radu, Iasi, Polirom, 2005.
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restrictiv al Europei, in care aceasta se confunda cu cultura clasica!’. In confor-
mitate cu acest punct de vedere, pentru oamenii Renasterii este european acela
care a fost educat in spiritul valorilor clasicismului grecol Jroman. In fond,
aceasta conceptie este reactualizarea ideii despre cultura pe care o intdlnim
exprimata cu energie in lumea romana de Cicero (cel care vorbea despre cultura
animi'8) si de alti autori clasici, la randul ei aceasta fiind imprumutata, in esenta,
din cultura greaca (paideia greacal®). Umanismul renascentist devine, astfel, nu
numai un univers spiritual comun intregii Europe culturale, dar si o anticipare a
unui viitor european comun. in acest spirit, omul de Renastere poate dialoga,
neimpiedicat In niciun fel de apartenenta sa la una sau alta dintre culturile locale,
cu oricare alt european; batavul Erasmus si romanul Olahus sunt, astfel, in egala
masura europeni. Convietuirea identitatilor nationale, locale, intru cultura este
proiectul european, poate utopic, pe care ni’Jl propune Renasterea.

Acest intru ne evoca un gand al lui Constantin Noica. Dupa autorul Devenirii
intru fiintd, trebuie sa distingem Europa culturii, Europa eterna, ca o forma mentis,
de Europa istorica, de continentul european, locul unei istorii de cele mai multe
ori nefericite20. Confuzia intre cele doua sensuri ale cuvantului a fost, de altfel,
temeiul dramei europene care a rezultat din aceasta existenta duala, sub regimul
spiritului, dar si al istoriei, a Europei.

De altfel, José Ortega y Gasset observa si el, intr[Jo conferintd consacrata
acestui subiect?!, ca o ,,forma duala de viata‘?? caracterizeaza Europa, atrasa in
acelasi timp de un principiu unificator si de un principiu a diversitatii. Asa cum
observa filosoful spaniol, ,,pe masura ce fiecare [popor european — n.m. al 1.G.]
isi forma Incetul cu incetul geniul specific, Intre ele si deasupra lor se crea treptat
un repertoriu comun de idei, maniere si entuziasme. Mai mult inca: acest destin
care le facea, 1n acelasi timp, progresiv omogene si progresiv diverse, trebuie in-

18 V., de exemplu, M.T. Cicero, Tusculanae, 2, 5, 13.

V. si ampla sinteza, publicata in 3 volume, datorata savantului german Werner Jaeger: Paideia. Scrierea
lui Jaeger a aparut intrJo traducere in limba engleza revizuita de autor la Oxford University Press: Werner
Jaeger, Paideia. The Ideals of Greek Culture, translated from the German by Gilbert Highet, vol. IL/III, Oxford,
New York, Oxford University Press, 1944 (alte editii 1971, 1986). Jaeger a intentionat sa urmareasca subiectul
pana in antichitatea tarzie, insa nu a reusit sa redacteze decat un volum in care sunt reproduse cateva conferinte
rostite la Universitatea Harvard: Werner Jaeger, Early Christianity and Greek Paideia, Cambridge, Massachusets,
London, The Belknap Press of Harvard University Press, 1961. Cu privire, insa, la educatia in lumea antica,
in general, este de mentionat si scrierea lui H.[I. Marrou, Histoire de I'éducation dans I’antiquité, Paris,
Editions du Seuil, 1981, care poate fi consultata si in excelenta traducere in limba roméana: Henril |Irénée Marrou,
Istoria edu-catiei in antichitate, traducere si cuvant inainte de Stella Petecel, vol. I[JII, Bucuresti, Editura
Meridiane, 1997.

Constantin Noica, Modelul cultural european, Bucuresti, Humanitas, 1993. Cu privire la receptarea in
epoca a punctului de vedere al lui Noica, v. si lon Militaru, Constantin Noica si critica Occidentului, Bucuresti,
Cartea romaneasca, 2001, p. 850193, 13201149, passim.

José Ortega y Gasset, ,,De Europa meditatio quaedam*, conferinta rostita la Universitatea Libera din
Berlin la 7 septembrie 1949, publicata intrlJo forma extinsa si revizuita in volumul José Ortega y Gasset, Eu-
ropa y la idea de nacion, traducere in limba romana de Sorin Marculescu cu titlul Europa si ideea de natiune,
Bucuresti, Humanitas, 2002, p. 2701127. Trebuie spus, de altfel, ca aceasta conferintd a avut un ecou
exceptional (fiind, desigur, un eveniment nu numai cultural, dar si politic, avand in vedere subiectul si locul in
care a fost rostita). Relatarile presei vorbesc despre o multime de auditori interesata de conferinta care,
neavand bilete, a luat cu asalt sala respectiva, facand necesara interventia fortelor de ordine. Ziarele au pus
aceste relatari sub titul aluziv ,,Revolta masselor (apud Sorin Marculescu, in Ortega y Gasset, op. cit., p. 29,
nota 1).
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teles cu un numit grad superlativ de paradox. Pentru ca in ele omogenitatea nu a
fost straina de diversitate*23,

*

In raport cu acest ideal cultural comun european s[au afirmat, ulterior, cultu-
rile nationale in spatiul european, dand astfel nastere unei viziuni inevitabil pole-
mice a relatiei universal[Tnational care se va gasi la originile unei abordari
drama-tice a problemei identitatii culturale europene in termenii decadentei,
nihilismului si uitarii (culpabile) a originilor.

Momentul hotarator pentru aparitia acestei Europe moderne, in care identita-
tile colective se confrunta dramatic intr( o versiune colectiva a vointei de putere
nietzscheene, este acela in care apare statul modern. Vechile solidaritati orga-
nice, locale, vechile ierarhii sociale s.a.m.d., se sterg treptat in fata unui nou con-
cept al statului si al puterii care se precizeaza in Europa incepand, asa cum s[Ja
aratat, cu ceea ce s[la numit ,pacea din Westfalia“?*, adica acel sistem al
relatiilor dintre state prin care, de fapt, se redefineste insusi conceptul unei noi
Europe si care pune capat, indirect, dialecticii general[Jparticular prin care se
caracterizeaza epoca Renasterii. Istoria continentului nostru si intreaga
desfasurare dramatica a relatiilor dintre statele si popoarele Europei in ultimele
secole sunt, in buna ma-sura, consecinte ale acestei noi viziunii asupra Europei
care se afirma prin pacea westfalica. Pentru a caracteriza aceasta noua viziune,
dominata de realism po-litic, Friedrich al IIl]lea al Prusiei scria in 1739 in
AntiTlMachiavel: ,,Linistea Eu-ropei se bizuie 1n principal pe mentinerea acestui
echilibru 1intelept prin care forta superioarda a catorva suverani este
contrabalansata de fortele reunite ale mai mul-tor puteri“5.

Totodata, insa, pacea din Westfalia consemneaza, indirect, sfarsitul unei Eu-
rope unitare (cel putin ca ideal) sub aspect cultural. Europei umanistilor 1i suc-
cede astfel o Europd a printilor. Nemaifiind astfel un concept in primul rand cul-
tural, asa cum era din pespectiva culturii umaniste, ,,Furopa‘ devine astfel, cu
atat mai mult, un concept politic, prin excelenta politic26, cu care vor polemiza,
de altfel, marii ganditori ai modernitatii.

Intre acestia, un loc aparte il are Immanuel Kant, cel care a dezvoltat inca la

24 Aceasta este formula sub care sunt cunoscute tratatele de la Osnabriick si de la Minster din 1648, prin
care se incheie Razboiul de Treizeci de Ani si care, asa cum scria si Mogens H. Hansen, ,,au pus capat unui
sistem feudal si ierarhic de comunitati politice si au pus bazele unei Europe constituite din comunitati stabilite
pe un anume teritoriu si, in principiu, egale intre ele — fiecare fiind in posesia dreptului suveran de a se gu-
verna pe propriul teritoriu si de a incheia tratate cu alte comunitati suverane* (Mogens H. Hansen, Polis et
citélétat. Un concept antique et son équivalent moderne, Paris, les Belles Lettres, coll. Histoire, 2004). Cu
pri-vire la pacea din Westfalia, v. si caracterizarea sintetica a lui F. Dickmann, Der Westfilische Frieden,
Miinster, 1959: ,,Der Friedensvertrag bestdtigte die Grundsitze der Souveranitéit und Gleichberechtigung aller
ausdriicklich in zahlreichen Eizelbestimmungen und wurde so gleichsam das Grundgesetz der neuen
Staatengeseschaft™ (citat de Mogens H. Hansen, op. cit., p. 294, nota 577).

Citat de Monique Castillo si Gérard Leroy in Monique Castillo si Gérard Leroy, L Europe de Kant,
Toulouse, Editions Privat, coll. wImaginaire de I’Europe™, 2001, p. 241125.

Faptul este subliniat si prin laicizarea puterii suverane princiare, odata cu care, cum scriau Monique
Castillo si Gérard Leroy, vechiul principiu (principiul fondator al pacii de la Augsburg din 1555) cujus regio,
ejus religio este citit acum astfel incat ,,religia (religio) tinde sa treaca pe un plan secundar fata de teritorialitate
(regio)* (Monique Castillo si Gérard Leroy, op. cit., p. 23).
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sfarsitul secolului al XVIII[llea ideea unui reconstructii filosofice a ideii euro-
pene, proiect prin care, de fapt, asa cum se mentioneaza in Der Streit der Fakul-
tdten (1798), Europa trebuia sa se afirme ca intemeietoarea unei noi ordini mo-
rale si juridice care sa cuprinda intreaga umanitate?’ si care, implicit, sa puna ca-
pat pentru totdeauna razboiului ca forma de rezolvare a conflictelor intre state
(continuare, cum scrie Clausewitz, a diplomatiei cu alte mijloace). In fond, raz-
boiul este condamnat de Kant, asa cum se poate vedea in Proiectul sau filosofic
in vederea unei paci eterne (Zum ewigen Frieden?8), in primul rand ca instru-
ment al afirmarii unei viziuni nefilosofice, pur politice (in sensul unei Realpolitik
avant la lettre) asupra statului si asupra civilizatiei2%. Kant are cu privire la Eu-
ropa o viziune apropiata de universalism (el foloseste expresia weltbiirgerlicher
Absicht, care s[lar traduce prin ,perspectivd cosmopolitica*30, uneori apare si
va-rianta Erdbiirgerrecht): Europa este expresia unor principii filosofice care ar
pu-tea deveni universale3!, avind astfel vocatia de a fi un fel de educatoare a
intregii umanitati32; in aceasta consta identitatea europeana in conceptia
filosofului de la Konigsberg.

Europa — educatoarea umanitdtii poate fi un vis frumos, cu care se sfarseste,
de altfel, Epoca Luminilor. Dupa Kant, superioritatea culturala a Europei sl ]ar
putea explica si prin aceea ca aici apare o noua conceptie cu privire la libertatea
umana, ceea ce s[lar putea numi /ibertatea prin culturd. O comparatie cu incar-
catura metaforica din cuprinsul celei del]a cincea propozitii kantiene cu privire
la Ideea unei istorii universale... lamureste punctul de vedere kantian: daca un

271 legatura cu aceasta interpretare a proiectului kantian, cf. si Jiirgen Habermas, ,,Ideea lui Kant a pacii
eterne la o distanta istorica de doua sute de ani®, in vol. Mircea Flonta, Hans[ /Klaus Keul (coord.), Filosofia
practicd a lui Kant, Tasi, Polirom, col. ,,Seminar. Teorie politica®, 2000, p. 19111216.

Immanuel Kant, Spre pacea eternd. Un proiect filosofic, traducere in limba romana, studiu introductiv,
studiu asupra traducerii, note, bibliografie selectiva, index de concepte de Rodica Croitoru, editia a IIl Ja reva-
zuta si adaugita, Bucuresti, Editura All, 2008.

Asa cum observa Habermas, ,,pentru Kant nu exista inca o crima a razboiului* (Jiirgen Habermas, op. cit.,
p- 193). E drept, insa, ca filosoful german se refera la razboiul limitat, praticat in secolul sau, departe de barba-
ria ultimelor decenii ale epocii actuale, cand razboiul total, care anihileaza deopotriva civili si militari, pare a
fi devenit o regula.

Se traduce, de obicei, prin ,,perspectiva cosmopolitd™ si, respectiv, ,,drept cosmopolit* (este si varianta

adoptata de Rodica Croitoru, citata anterior, cf., de pilda, Immanuel Kant, op. cit., p. 84), insa terme-
nul ,,cosmopolitic*, folosit in forma ,,cosmopolitique* de unele traduceri in limba franceza ale scrierii kantiene,
pare mai adecvat, fie si pentru ca evita sensul curent al notiunii de ,,cosmopolit®, adica individ fara o patrie si
o identitate nationala precisa. in afard de aceasta, radicalul politic* este inrudit conceptual cu kantia-
nul ,,biirgerlicher.
31 Filosoful german recunoaste, totusi, in ,,al doilea articol definitiv** al proiectului sau, ca ideea unei civi-
tas gentium, care sa formuleze principiile universal recunoscute ale unui drept international, raméane un dezide-
rat ideal (Immanuel Kant, op. cit., p. 78183), de altfel, destul de ambiguu, deoarece ar contine in sine si posibi-
litatea instalarii unui despotism la scara globala. in practica, se poate spera cel mult la aparitia unei confederatii
de state In vederea pacii eterne; Europa este, in vremea redactarii proiectului kantian, singura care se apropie
de aceasta forma de agregare politica.

Chestiunea aceasta a necesitatii de a depasi prin educatie limitele si aspectele negative ale naturii
umane este tratata de Kant in Ideea unei istorii universale tratatd din punct de vedere cosmopolitic. in legatura
cu acest subiect, v. si Alexis Philonenko, Teoria kantiand a istoriei, trad. in limba romana de Stefan Rusu,
Targu Lapus, Galaxia Gutenberg, 2005, p. 104 sq., 16911170 (comparatia intre punctul de vedere kantian si
acela al lui Rousseau), etc, dar si notele lui Philippe Raynaud in Introducerea sa la traducerea in limba franceza
a scrierilor kantiene cu privire la istorie: Emmanuel Kant, Opuscules sur [ histoire, présentation par Philippe
Raynaud, traduction par Stéphane Piobetta, Paris, GF Flammarion, 1990, p. 22 sq.
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ar-bore care creste 1n deplina libertate a campiei se dezvolta haotic,
aruncandulJsi ramurile contorsionate in toate partile, arborii care cresc in padure,
siliti de lumina putina a desisului, vor creste drept in sus, exprimandulJsi in
directie verticala in-treaga vitalitate. Tot astfel, sugereaza Kant, intr[ /o Europa
mereu agitatd de con-flicte violente, cultura si civilizatia s[Jau nascut, in mod
firesc, pentru a disciplina natura umana.

O Europa a culturii ar putea fi, de altfel, solutia unei probleme aparent insolu-
bile, aceea care opune dimensiunea federalista si cea confederala a proiectului
european. Se discutd de multa vreme cu privire la viitorul european in doua pa-
radigme de gandire care par ireconciliabile. Dupa unii autori, viitorul Europei
este integrarea treptata a statelor europene intr[7o federatie, avand in vedere —
mai mult sau mai putin — modelul Statelor Unite ale Americii. De altfel, expresia
Statele Unite ale Europei are un anume trecut in literatura geopolitica. Slla
aratat, insa, ca formula nord Jamericana a statului federal nu pare a fi adecvata
in cazul Europei, deoarece aici avem della face cu state cu un trecut indelungat,
cu limbi, culturi nationale si traditii diferite, chiar daca exista de mult si un
dialog cultural european. De aceea, criticii federalismului inclina spre proiectul
alternativ al unei confederatii a statelor europene, cu respectarea identitatii
politice a fieca-ruia dintre aceste state. La randul sau, acest proiect a fost criticat
ca ducand la o uniune prea vaga, fara contururi precise si fara posibilitatea de a
se exprima cu o singura voce si, prin urmare, condamnata sa ramana mai degraba
maginala in contextul international.

Textele kantiene mai Tnainte amintite par a oferi o lumina in aceast chestiune,
tratand tema aceasta, cum am aratat deja, In termenii unei tensiuni necesare intre
real si ideal. Idealul, 1n viziune kantiana, este, fara indoiala, acela al stat al natiu-
nilor libere si egale intre ele (ein Volkerstaat)33. Insa realist este, crede Kant, sa
ne asteptam la o anume rezistenta a identitatilor nationale, care ar face ca o alianta
voluntara sau o ,,federatie libera de state* (ein Vélkerbund3#) sa constituie o per-
spectiva mai realista asupra viitorului Europei3S. Aceasta din doua motive: pe de
0 parte, un suprastat european ar fi privit ca o forma de dominatie care ar incalca

3y, si Monique Castillo, Gérard Leroy, op. cit., p. 104[1106. Autorii atrag atentia asupra unei anume con-
fuzii terminologice care domneste in opera kantiana cu privire la ideile de stat federal, confederatie, ,,stat al
natiunilor (aceasta din urma notiune putand avea un antecedent in cartea a IX.a a scrierii lui Montesquieu De
I’Esprit des Lois, unde apare formula ,,une société des sociétés™, rezultand, arata autorul, dintrlo conventie
prin care ,,plusieurs corps politiques consentent a devenir une société des sociétés, qui en font une nouvelle,
qui peut s’agrandir par des nouveaux associés“: Montesquieu, De [ ’Esprit des Lois, introduction, chronologie,
bi-bliographie, relevé de variantes et notes par Robert Derathé, Paris, Editions Garnier, vol. 1, p. 141). Cu
privire la ezitarile terminologiei kantiene in dreptul international, v. si J. Habermas, op. cit., p. 194[1196.

in Ideea unei istorii universale..., in comentariul sau la a saptea propozitie, Kant vorbeste despre nece-
sitatea unei Societdti a Natiunilor, intemeiata pe un Foedus Amphyctionum, ca fiind o solutie perfect posibila
la problema de a construi un nou tip de relatii intre state. In substanta, aceeasi abordare a chestiunii se rega-
seste, de asemeni, in Rechtslehre, § 54.

35 Ibidem. Aceasta alianta, asa cum a aratat si Alexis Philonenko, ar fi trebuit sa fie motivata, suplimentar,
de identitatea valorilor comune de civilizatie, in special de ideea luptei impotriva despotismului si a barbariei
(Alexis Philonenko, op. cit., p. 122).

Asa cum a aratat Carl Schmitt in Begriff des Politischen, o asemenea deriva totalitara a unui principiu
etic abstract este mereu posibila, prin inlocuirea unei ordini conceptuale vechi, legate de ideea razboiului, cu alta,
care dezvolta un vocabular al ordinii internationale bazate pe sanctiuni, pe tratate si pe o politie internationala
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libertatea statelor europene; pe de alta parte, aceasta superputere europeana ar
duce, mai devreme sau mai tarziu, la aparitia unei noi forme de tiranie, cu atat
mai primejdioasa cu cat ar avea un caracter aproape universal3®.

In afara acestor consideratii, analiza kantiana contine si o sugestie mai degraba
implicita, anume aceea ca viitorul Europei este legat de posibilitatea de a controla
politicul (adica nu numai ceea ce filosoful german numeste ,,Europa principilor®,
dar si ceea ce se prefigura in epoca a fi o ,,Europa a statelor nationale*) prin cul-
tura, in primul rand, in viziune kantiana, prin reflectia filosofica lucida, care face
efortul de a se inalta deasupra contingentului, in conformitate cu ideea pe care
sil o face filosoful de la Konigsberg despre om ca fiinta prin excelenta rationala.
Progresul pe aceasta cale a dezvoltarii potentialului rational al speciei umane este,
in viziunea kantiana, singura modalitate prin care umanitatea va rezolva problema
eternelor conflicte care apar inevitabil intre indivizii umani. In aceasta privinta,
Europa se poate defini, in conformitate cu punctul de vedere al lui Kant, prin vo-
catia ei de a fi un fel de ,,institutor* al intregii umanitati. Cu alte cuvinte, nu prin
extinderea la scara planetara a echilibrelor politice euro-pene, ci prin dominatia
culturala pe care o poate exercita in Intreaga lume va putea Europa, crede filosoful
german, sallsi afirme vocatia universalista. Din nefericire, secolele care au
urmat au aratat ca acest proiect filosofic kantian era mai degraba unul utopic.

*

SRS

Ce inseamna, asadar, astdzi a fi european? Fara indoiala, Europa de astazi nu
mai poate fi nici Europa umanistilor, nici Europa lui Kant, aceea care putea avea
pretentia de a vorbi in numele Intregii umanitati. Sub presiunea istoriei sale, dar
si a istoriei altor culturi si civilizatii, Europa a descoperit treptat o arta a convie-
tuirii intre grupuri umane distincte care ni se pare astazi ca poate sa constituie
adevaratul fundament al unei identitati europene. Ortega y Gasset are, in eseul
sau cu privire la Europa si ideea de natiune, o observatie extrem de interesanta:
societatea, scrie umanistul spaniol, este ,,convietuirea unor indivizi umani sub un
sistem de uzuri“37, adica (putem traduce in alti termeni) sub regimul unor con-
strangeri care depasesc nivelul simplei interactiuni intre indivizi. Cu alte cu-
vinte, scrie Ortega y Gasset, asa cum acceptam constrangerea gramaticii limbii
in care interactionam cognitiv, la fel acceptam un fel de ,,gramatica a comporta-
mentului social“ care reglementeaza alte forme de interactiune a indivizilor
umani. Aceasta gramatica sociala nu este produsul unei vointe personale, ci este
mai degraba rezultatul unei indelungi convietuiri, a unei indelungi vecinatati
intre popoare si intre moduri de viata distincte3® si ea se exercita ca presiune a

exercitata de organisme suprastatale a caror menire ar fi sa asigure respectarea dreptului in relatiile dintre state.
Ca acest mod de a privi problematica relatiilor internationale poate duce la rezultate contrarii, pentru ca nu va
putea ocoli abordarea relatiei dintre state in termenii opozitiei esentiale intre amic si inamic, o dovedesc nu
numai experienta interbelica a Societatii Natiunilor, evocata de Schmitt, dar si evenimente istorice mai recente.

José Ortega y Gasset, op. cit., p. 94.

Antropologia a cercetat uneori, cu rezultate interesante, acest fapt social al convietuirii intre culturi di-
ferite care se intalnesc si se influenteaza reciproc, in Europa Centrala poate mai mult decat in alte zone ale con-
tinentului european. O recenta lucrare de acest gen, consacrata fenomenului cultural al ,,vecinatatilor* in spa-
tiul transilvan, a publicat un grup de cercetatori condus de antropologul Vintila Mihailescu: Vintila Mihailescu
(coord.), Gabriela Coman, Anne Schiltz, Ferenc Pozsony, Vasile Soflau, Vecini si Vecindtati in Transilvania,
editia a doua revazuta si adaugita, Bucuresti, Editura Paideia, Colectia de antropologie, 2003.
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unei traditii care presupune acceptarea reciproca drept semn de normalitate, ca
presiune (scrie Ortega y Gasset) a unei opinii publice (fenomen pe care il moste-
nim de la civilizatia greaca), opinie publica 1n care rasuna, de cele mai multe ori,
o voce distincta de aceea a statului sau a autoritatii centrale.

Sub semnul acestei bune traditii a ,,vecinatatii europene‘ nu este nevoie nici
de o autoritate centrala, nici de o putere dominanta care sa impuna dialogul intre
popoarele si intre culturile europene. Europenii au dezvoltat, de altfel, de(Ja lun-
gul unei istorii milenare acest gen de socialitate produsa de sentimentul vecina-
tatii, fapt care a transformat Europa intr[Jo experienta istorica aparte. De cele
mai multe ori, puterea politica dintr[Jun stat sau din altul, In numele, cum sl]a
spus uneori, al unei ,,teologii politice monoteiste” care mosteneste trasaturile
Dumne-zeului gelos si represiv al Vechiului Testament, a incercat mai degraba
sa Tmpie-dice dezvoltarea unui asemenea gen de socialitate care depaseste
frontierele si li-mitele lingvistice si culturale, mizand, dimpotriva, pe izolarea si
ingradirea po-poarelor europene in limitele unor doctrine a opozitiei reciproce
dintre natiuni si culturi. Chiar si n epoca noastra, aparent mult mai inclinata sa
accepte normali-tatea convietuirii intre identitati nationale diferite, puterea
politica resimte per-manent aceasta tentatie de a se folosi de identitatile nationale
ca de un prilej de manipulare a opiniei publice si avem destule exemple de acest
fel chiar in vre-murile cele mai recente.

Aceasta Europd a vecindtdtilor exista ca potentialitate, ca virtualitate (ea se
iveste, spontan, la orice Intalnire a tinerilor apartinand unor arii geografice distincte
ale continentului, fiindca tinerii sunt, de obicei, mai putin supusi unor presiuni
ideologice sau unor prejudecati). Aceasta noud Europd, insa, deocamdata inca vir-
tuala, va trebui sa fie creata in fapt printr[ lun efort comun al europenilor de depasire
a limitelor culturale si a granitelor artificiale impuse de vechea Europa a politicienilor.
Insa o asemenea creatie, pentru a fi durabila, presupune nu numai sublinierea unor
traditii de convietuire intre popoarele europene care au fost, de multe ori, repri-
mate de puterea politica, dar si redescoperirea unitatii culturale a Europei.

De aceea, putem spune, transformand o formula des intalnita, ca Europa de
maine va fi o Europa a identitatii culturale comune si a vecindtdtii dintre indivizi
sau nu va fi deloc.
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