DIMENSIUNEA CONSERVATOARE A CULTURII POLITICE

LORENA PAVALAN STUPARU

Conservatorismul ca doctrina politica (impreund cu propriile-i diferente reac-
tionare, ultra-, neo- sau postconservatoare) are si el pértile lui nebuloase, ca orice
idee ajunsi in cdmpul legitimant §i militant al ideologiei.

Faptul ca acest termen desemneaza in primul rand o reactie sau cel putin o
atitudine rezervata fatd de proiectele de schimbare a societitii §i, in consecinta,
elemente ,.conservatoare” care apar mai devreme sau mai trziu in cadrul
oricdrei grupdri a spectrului politic este suficient pentru a genera ,,cel putin la fel
de multd confuzie, dacd nu cumva mai multd decét orice alt termen din istoria
ideilor*!.

Putem porni de la o remarc generala: daca in naturd conservarea materiei §i
energiei presupune miscarea §i transformarea, in politica miscdrile conservatoare
— cu sensul intors de buni voie spre un trecut ce creste-n urma lor pe durate mai
lungi sau mai scurte — au in comun tendinta de depasire si schimbare a unei
stiri actuale prin recuperarea unor traditii i restaurarea unor valori uitate sau
aflate in dizgratie la un moment dat. Aceasta o putem numi varianta soff a con-
servatorismului, cici este bine cunoscuta i existenta unei variante hard, caracte-
rizata prin dezacordul hotdrat fatd de tendintele reformatoare.

Chiar la nivelul doctrinei cireia conservatorismul i s-a opus in mod fétis in
secolul XX, si anume marxism-leninismul, apar grupéri conservatoare repre-
zentate de opozantii schimbrii in interiorul sistemului comunist. Ceea ce arata,
pe de o parte, ci orice sistem se caracterizeaza prin tendin{a de a se autoconserva
prin autoperpetuare, iar, pe de alta, prin efectele perverse pe care le poate avea
atunci cind emani din polul stdng (est-central) al puterii, cit de importanta este
pentru retusarea peisajului geo-politic dimensiunea conservatoare a oricérui tip
de culturi politica.

O notorie reactie conservatoare in istoria recentd s-a manifestat din partea re-
prezentantilor , liniei dure a ,,comunistilor ortodocsi* atunci cind acestia s-au
opus ,liniei progresive” reprezentate de Mihail Gorbaciov, orientare fundamen-
tatd in cele trei initiative de reformare economici i politica in Uniunea Sovie-
tic, i anume: perestroika (traductibild ca restructurare §i reconstructie incepand
cu politica de schimbare economici); glasnost (transparentd, deschidere a puterii

! Lincoln Allison, Conservatorism, in Oxford Dictionar de Politicd, coordonat de lain McLean, traducere
si glosar de Leonard Gavriliu, Bucuresti, Univers Enciclopedic, 2001, p. 98.
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fata de societatea civild); democratizare. Tensiunea dintre reformisti si conser-
vatori care mocnea de ani de zile a atins punctul culminant in data de 19 august
1991 prin tentativa de lovitura de stat pusi la cale de un grup condus de vicepre-
sedintele URSS, Ghenadii Yanaev, din care ficeau parte primul-ministru sovietic
(V. Pavlov), ministrul apararii (Marshal D. Yazov), deputatul Prezidiului Consi-
liului Apérérii (O. Baklanov), Ministrul Afacerilor Interne (B. Pugo) si conduci-
torul KGB-ului (V. Kryuchov). Aceast alianta a sefilor celor mai puternice or-
ganizatii coercitive din URSS, interesata de cucerirea puterii intr-un timp rapid,
declarindu-l pe Gorbaciov inapt din motive de sinatate pentru indatoririle
prezidentiale nu face altceva decét s contribuie la procesul dezintegrarii URSS
si la colapsul partidului comunist, in loc si realizeze restaurarea autoritatii co-
muniste.

Pe 8 decembrie 1991 Boris Eltin — impreuni cu presedintele Ucrainei si al
Republicii Belarus — declara URSS dizolvata si in acelasi timp anunti formarea
Comunitatii Statelor Independente. Ceea ce a furnizat un motiv in plus de ,,nos-
talgie* celor mai multi conservatori si politicieni nationalisti care gisesc incd
dificil de acceptat noul rol postimperial §i postcomunist al Rusiei sau, altfel spus,
o dificild incercare pentru ,,afectul de sistem*2 al méndriei nationale generat de
conditia (istoricd) §i mentalitatea de superputere (aceasta din urma reprezentand
$i motivatia conservatorilor americani).

Faptul ci astazi problema etichetdrii conservatorismului a devenit mult mai
acutd decit a fost vreodati reiese din volumul consacrat de cercetitorul american
Leslie Holmes studiului comparat al tarilor postcomuniste din Europa Centrala
$i de Est3. Autorul observa cum inci inainte de cdderea comunismului aplicarea
unor termeni ca ,,dreapta“ si ,,stdnga“ sau ,,conservator” si ,,progresist* partide-
lor din aceste state era adesea confuza. lar aceastd confuzie a crescut o dati cu
colapsul comunismului. Mai mult decat atat, partidele comuniste adesea descrise
de occidentali drept partide de extrem stingd — in ultimii ani sunt luate adesea
drept conservatoare, daci provin din statele postcomuniste. A fi conservator in
aceste cazuri implicd credinta unui grup in necesitatea gradului inalt de impli-
care a statului in economie si politica, de cele mai multe ori nationalism, si faptul
ca reprezentantii acestei orientari sunt refractari la schimbarea in profunzime a
sistemului §i credinciosi setului de principii politice pe care ei le impartisesc de
decenii.

La polul opus, avocatii privatizarii radicale, ca si aceia ai minimei interfe-
rente dintre stat §i economie §i ai unei minime bunastari sunt adesea priviti ca
progresisti (altfel spus progresisti din perspectiva terminologica occidentald, in
timp ce aceleasi orientdri in Est sunt intelese ca ultraconservatorism).

Ecoul filosofic al acestei controversate doctrine (fidel deopotriva sursei §i
spatiului in care se transmite) amplifica dar uneori si clarifica unele confuzii

2 Concept ce exprima , atitudinile generalizate vizdnd sistemul ca intreg®, intre care atitudinea faid de
natiune, virtutile ei, realizirile ei. Cf. Gabriel A. Almond, Sidney Verba, Cultura civicd, traducere si studiu
introductiv de Dan Pavel, Bucuresti, Editura Du Style, 1996, p. 91-92.

Leslie Holmes, Post-Communism, An Introduction, Durham, Duke University Press, 1997, p. 105-106,
146148, 209.
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furnizdnd nebdnuite surse de pliceri speculative celor dedati la acest act major
pentru functionarea la standarde umane a unei societdti. Fondatoare pentru
curentul conservator este consideratd a fi Reflectii asupra revolutiei franceze
(1790), carte scrisd de Edmund Burke, un filosof disputat §i de conservatori, §i
de liberali (si de esteticieni, in problema sublimului).

Ceea ce face din Reflectii asupra revoluiei franceze un manifest conservator
este opozitia fatd de radicalismul revolutionar exprimat in intentia ,,revolutio-
narilor de a reconstrui societatea prin taierea oricarei legituri cu traditia si
trecutul. Aceasta idee, asa cum observa Aurelian Craiutu, il apropie pe Burke de
Joseph de Maistre (1753-1821) si de Louis de Bonald (1754-1840), calificati in
literatura de specialitate drept ultraconservatori si chiar precursori ai fascismului
(idee pe care interpretul roméan o giseste drept exageratd), critici severi ai idealu-
rilor Revolutiei de la 1789 (pe care cei doi filosofi o considerd supremul réu) si
ai reprezentantilor [luminismului.

Noului ,,model politic francez“4 bazat pe ideea luminilor ratiunii individuale,
capabild sd afle calea spre fericirea pamaénteascd, Joseph de Maistre ii opune
traditia istorica, Inteleasa drept ,,politica experimentald*3. Teoriile lui Maistre si
Bonald despre autoritate i guvernare, despre societate, ratiune si limitele ei sunt
intretesute cu tezele lor teologice.

Astfel, In privinta supremei valori a cetatii (care in sens clasic se intemeiaza pe
existenta si activitatile cetatenilor care se bucurd de drepturi — n.m.), si anume
libertatea, ultraconservatorii asaza aceasta notiune in descendenta directd a pu-
terii divine. Libertatea adevarata constd in consimtamantul dat unei societiti ale
cdrei principii sunt nutrite de ,,legile eterne ale lui Dumnezeu §i nu aceea himerica
a filosofilor iluministi care gasesc in ratiunea umana , liberul arbitru®. Cici ,,suntem
cu totii legati de tronul Celui Etern printr-un lant suplu... Exista o forta secreta care-1
conduce pe fiecare individ citre locul sdu; altfel, statul nu s-ar putea mentine*s,
remarca Joseph de Maistre, si in consecintd §i societatea este ,,rezultatul nemijlo-
cit al vointei Creatorului*’, adicd exact opusul ,,starii de naturd“ §i ,,contractului
social“. In cele doua componente ale sale (,,societatea religioasa naturald“ si ,,s0-
cietatea fizicd naturali‘“ sau familia) societatea formatd pe baza unei constitutii®

4 Pierre Rosanvallon, Le modéle politique frangais. Lu société civile contre le jacobinisme de 1789 a nos
jours, Paris, Editions du Seuil, 2004.
5 Joseph de Maistre, De la souveraineté du peuple: un anti-contrat social, apud Aurelian Créiutu, Elogiul
libertdtii, lasi, Polirom, 1998, p. 91.

6 Ibidem, p. 71.

7 Ibidem, p. 81.

Este interesant de constatat, urmarind rezultatele unei cercetéri prezentate de loan Stanomir in cartea
Libertate, lege si drept, cum la inceputul secolului al X1X-lea, indeosebi in contextul revolutiilor de la 1848,
clitele intelectuale din Moldova si Tara Romaneasca educate in Franta din perioada Restauratiei elaboreaza sau
sugereazi proiecte de constitutie (Doringele partidei nafionale in Moldova, Proclamatia de la Izlaz) deopotriva
inovatoare (sincrone cu constitutionalismul american §i european de la acea data) §i ,,romantice®, altfel spus
»conservatoare", prin invocarea traditiei locale a libertatilor si a drepturilor trecute (institutii medievale — cum
ar fi ,jura{ii* —, regimul de stdri, capitulatiile). Constitutionalismul rominesc al secolului al XIX-lea care
include proiecte cuprinse intre anii 1838-1858 este inspirator al ,solutiei de 1a 1866, care nu este o simpla
»copie* a Constitutiei belgiene, ci mai curdnd o expresie a receptarii institutiilor occidentale: ,,Specificul
constitutionalismului belgian, de a ilustra sinteza dintre directia engleza si lectia restauratiei franceze, este
responsabil pentru aceasta fascinatie pe care elitele o resimt in faja modelului belgian, fascinatie care, departe
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ca ansamblu de legi si legaturi necesare are drept scop ,,generarea” si ,,conser-
varea“ membrilor ei’.

Unul dintre urmasii acestor ,,profeti ai trecutului“ — Burke, Maistre,
Bonald!0, Michael Oakeshott, a carui lucrare Rationalismul in politicd si alte
eseuri (1991) este emblematicd pentru orientarea conservatoare, prin critica pe
care o face rationalismului perfectionist si teoriilor sociale abstracte si pentru
faptul cd aduce in discursul filosofiei politice actuale valorile!! conservatoare —
traditia, credinta, familia!2, comunitatea ca element anterior individului!3, soli-
daritatea umana.

Intre faptele conservatorilor si idealurile nobile ale doctrinei originare dis-
tanta este adesea considerabila, i totodata exista o diferentad catusi de putin ne-
glijabila intre doctrina conservatoare si spiritul conservator (ca dovada, stilul
conservatorilor nostri de azi). Dar dincolo de fenomenul politic general numit
»conservatorism® sau de orientarile filosofice conservatoare exista un sens coti-
dian al conservatorismului care nu exclude un sens larg cultural ca set de opinii
si atitudini privitoare la stilul de viata, de gﬁndire §i exprimare proprii unei
epoci, 1mparta$1t deopotnva de 31mp111 cetateni si de elitele politice si culturale.
Ca expresie a unei ,inclinatii psihice universale cétre traditionalism“ (Karl
Mannheim), aceastd mentalitate conservatoare regleaza formele extreme de
conservatorism incefosate si ironizate in numele ,,stupizeniei” (Lincoln Allison)

(continuare) de a fi un reflex bovaric, contine o doza de luciditate vizionard, ce transpare in hotardrea de a
aclimatiza, pe sol roménesc, regimul monarhiei limitate, definite prin executivul dual §i pozitia preeminenti a
adunarilor legislative. In aceastd manierd, Romania se incadra in valul de constitutionalizare care constituie
una dintre mércile indelebile ale celei de-a doua jumitati a secolului al X1X-lea* (loan Stanomir, Libertate,
lege si drept. O istorie a constitufionalismului romanesc, lasi, Polirom, 2005, p. 24-27; 53-63). Astfel
debuteaza procesul de afirmare a stilului unei culturi politice care isi cauta echilibrul intre polul conservator,
polul liberal §i, mai nou, polul social-democrat.

Aurelian Craiufu, op. cit., p. 81.

Dintre care Joseph de Maistre I-a fascinat §i |-a inspirat pe Emil Cioran in ideile sale privitoare la destin
§i istorie expuse in Essay sur la pensée réactionnaire introdus ulterior in Istorie si utopie.

Adici acelei ,,Jumi* pe care o proiectdm in categorii §i norme, céreia ,,ne dedicam prin afectivitate",
potrivit lui Emil Cioran (Eseuri, traducere de Modest Morariu, Bucuresti, Cartea Roméneasca, 1986, p. 35).

Una dintre teoriile sociale abstracte si idealiste in mod absurd, de vreme ce are ca premisd major
materialismul dialectic si istoric, §i anume ,,socialismul real* aplicat la un moment dat in Romainia, a dat
nagtere fenomenului ,,dependentei de statul paternalist“ i, in consecinta, in ciuda unei formule des invocate
precum ,,familia, celula de bazi a societatii*, rolul familiei in ascensiunea sociald, economica si chiar morala
a individului a devenit secundar, in contextul transferului de responsabilitate educativa, locativi, profesionald
si de asistenta sociala scazut.

Sociologul Marian Preda, in Politica sociald romdneascd intre sdrdcie si globalizare, 1agi, Polirom, 2002,
analizeazi la un moment dat ca fenomen ce are o determinare preponderent culturala ,,cresterea rolului familiei
(obisnuite) pentru protectia sociala a membrilor sdi pe fondul reducerii eforturilor facute de stat, fenomen
inceput incd din ultimii ani ai regimului Ceausescu §i accentuat dupd 1989 (p. 141-143), ceea ce sugereazi
§i un reviriment al mentalitatii ,conservatoare* sustinut de atitudinea pozitivd a roménilor fatd de familie,
wcitadela sfaramata* (Horia Lovinescu) de mult prea innoitoarele vremuri.

Ideea comunitatii anterioare individului, a cetatii anterioare cetateanului apartine ,.traditiei* filosofiei
politice, asa cum apare in ,,Cartea [* a Politicii lui Aristotel: ,,Deoarece vedem ca orice cetate (sau Stat) este o
forma de comunitate si ca orice comunitate se constituie in vederea unui anumit bine (cici tot ceea ce face
omul are ca scop ceea ce lui {i pare a fi binele) este evident cd binele suveran intre toate este acela al
comunitatii care este suverana intre toate §i le include pe toate celelalte* (1252 a); ,,Prin natura sa deci, cetatea
este anterioard familiei §i fiecaruia dintre noi, cdci intregul este cu necesitate anterior partilor; daca intregul
corp este aneantizat, nu va mai avea nici picioare, nici méini* (1252b) — Aristotel, Politique, Livres I et 1],
texte établi et traduit par Jean Aubonnet, Société d’Editions ,,Les Belles Lettres*, 1960, p. 12; 16.
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acestei doctrine neclare sau criticate in numele alunecirii acesteia in fascism i
national-socialism.

Din acest punct de vedere (cotidian, barometru al ,,bunului simt*), a fi con-
servator inseamna nu atat a fi atasat de trecut si refractar fatd de noutate §i pro-
gres!4, nu inseamnd a fi anacronic, vetust §i monoman, izolat §i neputincios, cat
a manifesta respect fad de institutii §i persoane in care este recognoscibild per-
petuarea §i pastrarea a ceea ce este durabil in societatea umand, a fi adept al
schimbarii graduale si evolutionare (,,s8 se revizuiascd, dar sd nu se schim-
be!“15). Inseamna a fi exponentul constiintei unei necesitati restauratoare a
credintei, a solidaritatii comunitare §i a familiei; a fi convins de sacralitatea unor
legi ale cetdtii, chiar daca aceasta in societdtile moderne este putin probabili; a
fi muzeograful unei ,,constiinte fericite” in cea mai bund dintre lumile posibile,
rezultantd a echilibrului legilor divine; a lua apdrarea celor defdimati pentru
aceasta credintd si a tuturor celor persecutati (altfel spus, a redescoperi resursele
tolerantei in numele cdreia s-a infiripat liberalismul), ,,a tine cu victima* —
expresie a nobletei promovate la noi 1n cértile filosofului Ion Ianogi, care opteaza
pentru o stdnga liberala orientatd dupd modelul justitiar (excluzénd egalitarismul
uniformizant) — si in acelasi timp ca imagine vie a paradoxurilor conservato-
rismului —, atitudine interioara cultivatd dupd modelul cavaleresc al ocrotirii
celui mai slab, model care isi are originea in Evanghelie. A tine seama de
»proiect” cu disponibilitatea de a-i1 adduga orice alt ,,bun inceput®.

A fi conservator inseamnd, incd, a recunoagte, pe temeiul culturii, ,,noutatea
trecutului“ (Matei Célinescu) si valabilitatea unor ierarhii stabilite din punctul de
vedere al dreptitii §i libertdtii ce nu exclud egalitatea in fata legilor divine §i a
celor umane care le au drept normd suprema; a considera agreabil feminismul
moderat §i legitim din punct de vedere social-politic, dar in acelasi timp a dis-
credita feminismul manios-radical §i mutant!6; a intelege noutatea ca principiu
al regenerdrii ca urmare a ,,eternei reintoarceri“ (Mircea Eliade); a nu aplica o
interpretare meschind unui lucru grandios; a nu céuta pete in soare de vreme ce
se stie cd existenta lor este un fapt natural.

A fi conservator inseamna intr-o lume a free-lancer-ilor sa ravnesti protectia
— dacd nu a unui principe luminat, a unui maestru sau a unui duhovnic; a te
construi acceptdnd de buna voie tutela unor modele fatd de care nutresti admi-
ratie §i respect, a reinvata devotamentul, dupa atitea revolte, a reinvata credinta,

14 Dupd cum stim, aristocratii (adicé purtétorii traditiilor revendicate de conservatorism) fie din Est, fie
din Vest au fost cei care au promovat moda i noutatea in materie de tehnicd (de exemplu, automobilul).

15 1on Luca Caragiale, O scrisoare pierdutd (opinia personajului Farfuridi).

in secolul al XIX-lea, ~emanciparea femeilor este conditionatd de modernizarea societatii, atat la nivel

macro, cét §i micro, dar sustindtorii principiilor liberale, in cazul romanesc conservatori si liberali deopotriva,
nu vor {ine cont ca familia se bazeaza pe o cooperare altfel promovaté la un nivel general. Statul modern nu
si-a fixat ca obiectiv explicit emanciparea femeii din sfera privata, dar va lua mésuri ce concordi cu aceastd
idee datoriti punerii in aplicare a propriei ideologii“. In timp ce reprezentantele femeilor recunosteau
wemanciparea exterioard prin legi si forme* §i i§i propuneau ,,emanciparea interioard a sufletului matur si
congtient” (Eleonora Stratilescu, Studii asupra femeii, 1911), unii autori emiteau consideratii despre diferentd
de genul: ,Aceste femei-bérbati vor fi poate utile intereselor {arii, dar ce dezastru pentru viitorul rasei“
(Constantin Saineanu, Chestiunea feministd, 1905), cf. Alin Ciupald, Femeia in societatea romdneascd a
secolului al XIX-lea, Bucuresti, Editura Meridiane, 2003, p. 66.
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dupa atitea emancipiri; a prefera risfoirea ,,navigarii“, vorbirea directa ,,comu-
nicarii, corespondenta ,,aplicarii“, sa alegi, intre ,boierii mintii** (Sorin Matei)
pe de o parte i arendagii, burghezii sau proletarii mintii de cealalta parte, pe cel
dintdi. Macar pentru aceea ci fapta celor dintdi este virtuoasd si temeinicd, in
maniera exigentelor stabilite de Titu Maiorescu in Directia noud in poezia §i
proza romdnd. 11. Proza (1872): ,,Cici la noi, cari suntem vecini cu o culturd
superioar, orice intrebare de stiinta este mai intai de toate o intrebare de con-
stiint3, §i constiinta ne impune aici doua datorii: intdi, s studiem materia despre
care scriem intr-atit, incit nici unul din principiile fundamentale la care a ajuns
Europa cultd si nu ne fi rimas ascuns, asadar, sa ne aflim la nivelul culturei in
acea privintd sau, cu o expresie franceza, si fim in curentul ei. Cetiti disertatia
d-lui Odobescu despre céntecele poporane, sau articolele filologice ale d-lui
Burla, sau criticele d-lui Carp etc., indata veti simti siguranta fundamentului pe
care autorul isi ridica cladirea sa, fie cit de mic4, si folosul ce-1 puteti trage din
cetirea unei lucrdri care rezumi in sine rezultatul progresului stiintei in acea
materie. Si acest folos este mare chiar atunci cdnd opinia autorului este gresita;
cici si in acest caz ea are langd sine propriul sau coercitiv, ardtind izvoarele de
unde a provenit. A doua datorie de constiintd este: sd avem destuld iubire de
adevir pentru a spune cu sinceritate ceea ce am aflat, in bine sau in rau*.17
Scriitorii reperati de Titu Maiorescu drept reprezentanti care fac cinste direc-
tiei noi in proza roméaneascd sunt in acelasi timp reprezentanti ai conservato-
rismului romanesc, aldturi de Mihai Eminescu si altii (contemporani sau de mai
tarziu), Titu Maiorescu nsusi fiind o figurd emblematicd a conservatorismului
roménesc nuantat de stinga, o caracteristica!® a gruparii ,, Junimea‘ surprinsa de
George Cilinescu in Istoria Literaturii Romdne. Discursul maiorescian despre
formele fird fond conoteazi observatii demne de notiunea justitiei sociale: »in
aparentd, dupi statistica formelor din afard, roméinii posedd astazi aproape
intreaga civilizare occidentala. Avem politica si stiinta, avem jurnale si academii,
avem scoli si literaturd, avem muzee, conservatorii, avem teatru, avem chiar o
constitutiune. Dar in realitate toate acestea sunt productiuni moarte, pretentii
fara fundament, stafii fara trup, iluzii fird adevdr, si astfel cultura claselor mai
inalte ale roménilor este nuld si fira valoare, si abisul ce ne desparte de poporul
de jos devine din zi in zi mai adénc. Singura clasa reald la noi este tdranul romén
si realitatea lui este suferinta, sub care suspind de fantasmagoriile claselor supe-
rioare. Cici din sudoarea lui zilnicd se scot mijloacele materiale pentru sustine-
rea edificiului fictiv, ce-l numim cultura roména“.!9 Astfel, conservatorismul
maiorescian ilustreaza conceptia unei elite care ar trebui sd se ingrijeascd de
toate ,sufletele, privilegiu dintotdeauna al aristocratiei, cu atdt mai mult cu cat
aceasta este ,,doar spirituald. Maiorescu nu face altceva aici decdt sa resta-

17 Titu Maiorescu, Critice, Bucuresti, Editura Minerva, 1973, vol. I, p. 208-209.

18 fnfiintata la lasi in 1863, asocia{ia i§i propunea ,in programul ermetic*, dupd cum aratd criticul si
istoricul literar, ,,pe primul plan actiunea politica, si in afara de Maiorescu fondatorii vor fi oameni eligibili in
Parlament, pentru care junimismul va fnsemna un simplu program de stdnga in doctrina conservatoare®,
Georﬁ)e Calinescu, /storia literaturii romdne de la origini pdnd in prezent, p. 419.

Titu Maiorescu, op. cil.
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bileasca legdtura Intre morald si politica, altfel spus s& formuleze in termeni de
congtiintd problema ,,tehnici“ a politicului, aga cum o formulase pentru arta lite-
rard.

Modelul junimist-maiorescian prin cultivarea spiritului critic fatd de
adoptarea unor forme din afard intr-o lume care le goleste de continut fie pentru
cd nu este pregatitd si le primeascd, fie pentru ca isi ignord propriile-i traditii
(germinénd in schimb demagogie si impostura — ,,betia de cuvinte®) reprezintd
un moment important pentru formarea unui stil al culturii politice roménesti. Un
pattern care nu-§i pierde valabilitatea in contextul actual al globalizarii.

Indiferent de formatiunea politicd aflata la putere in stat, consolidarea unei
dimensiuni conservatoare in edificiul sistemului este vitald pentru mentinerea
unei ,,culturi politice” Intelese ca sinteza a cunostintelor, atitudinilor §i compor-
tamentelor privitoare la autoritate, guvernare, lege, justitie, dreptate, posibilitate
si libertate, societate civila, pluralism, partide politice, valori §i este fundamen-
tald pentru evolutia catre cultura politic participativa (care a ,,internalizat” nor-
mele vietii politice cu care este contemporand) al cérei stadiu superior il repre-
zintd cultura civica.

Conservatorismul, am putea spune (kantian), este una dintre conditiile de po-
sibilitate ale culturii politice, pentru ci notiunea de cultura (in orice extensiune)
presupune cultivare, pastrare, conservare, continuitate cu o traditie.

Consecinta ignorarii traditiei este neintelegerea lumii in care trdiim in con-
textul aceleia mai largi si compuse. Ignorarea traditiei, ca refuz de a recunoagte
valorile mostenite si incetatenite, sta in calea intelegerii actualitatii §i impiedica
dezvoltarea (tdrile dezvoltate, ca Anglia, acordd o mare importanta traditiei, a se
vedea Angela Botez, Filosofia in paradigma cuturii britanice). De asemgnea,
ignorarea traditiilor altor popoare reprezinta o piedici in calea intelegerii ,,celui-
lalt“ (atdt de importanta in era globalizarii) §i face imposibila comunicarea pas-
nicd. ,Intelegerea presupune recunoasterea unui set de valori comune®, spunea
Ananda Coomaraswamy, caci ,,de atita timp oamenii nu inteleg alte popoare, ci
doar le cunosc‘20, comoditate intelectuald care intdrzie posibilitatea locuirii
plurale a lumii: acel tip de locuire culturald autohtond ,,cooperantd* cu elemen-
tele colonizatoare civilizatoare ale altor culturi. :

Conceptul de ,locuire plurald a lumii* primeste o viziune §i o directie noud
prin opera lui Mircea Eliade, arati un comentator recent. Acest model oferd o
bazi de discutie pentru dezbaterea realitatilor umane cotidiene, cét §i pentru in-
truchiparile cultural-specifice diferite ale acestora. In calitate de concept holistic,
,Jumea*“, care nu exclude nimic constitutiv ,,situatiei habitative a oricdrui sis-
tem®, include si integreaza in orizontul ei capitalul teoretic al unor metanotiuni
precum ,limbaj*, ,,istorie®, ,,culturd®, ,societate* sau ,,teorie a sistemelor*; ,,reli-
gia Tnsdsi este prezentatd ca fiind o parte naturald a experientei lumii“. Studiul
comparativ al locuirii religioase a lumii, sustine William E. Paden, arata cét de

20 Robert M. Hutchins, The Learning Society, Frederick A. Praeger, Publishers, New York, Washington,
Lx\)ndon, 1968, p. 72.
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natural este faptul configurarii religioase a unui univers in jurul unor simboluri
locale prin care ,unitatea timpului este inteleasd in termenii istoriei proprii, iar
absolutul se gdseste in altarele, raclele sau chivoturile pastrate din trecut”, un
univers care ,,pune in ecuatie ordinea sa particulard morald, cu ordinea ultima a
existentei*?!. De aceea, considerd comentatorul, pentru actuala generatie compa-
rativistd, relevant nu este ,,monistul Eliade pentru care o realitate religioasa
monolitica denumitd ,,sacrul® intemeiaza totul si se manifesta prin totul, cdt mai
curand ,,Eliade pluralistul interesat de ,nenumdratele moduri in care prind
forma lumile religioase ca creatii culturale*22,

Sfera notiunii eliadiene de ,,creatie culturald* din scrierile de tinerete include
in mod explicit si politicul, in scrierile mature acest aspect fiind implicit. In
Roménia interbelicd, Mircea Eliade considera cd singura sansi de afirmare a
Romaniei (care nu poate avea pretentii politice, aga cum considera Emil Cioran
in Schimbarea la fatd a Romdniei) este culturald. Filosoful religiilor intelege
prin culturd ,,orice creatie spirituald“ si nu ,,«invdtarea de carte» (la tard)“ sau
»«invétarea de cérti» (la orag)“.

»Natiunea fiind un instrument cultural, rolul statului nu poate fi decét acela
de a ajuta pe fiecare cetdtean sé creeze (s.a.). Lucrul acesta l-a spus si Eminescu,
si Nicolae Iorga §i Pdrvan; 1-a spus, mai clar decét toti, profesorul Nae Ionescu.
Despre ce fel de creatie poate fi, insd, vorba? Evident, nu de o creatie exprimati
prin opere (de arta sau de gand) (s.a.). Ci de o creatie de fapte (s.a.), de rodire
sufleteascd a fiecdrui cetdfean (s.m.) cuprins intre granitele tirii; adic3, Intr-un
cuvént, de armonizarea omului cu lumea gi sufletul sdu, de crearea unui echilibru
firesc si fertil. Nu fiecare individ este dator sd creeze culturd; toti sunt datori,
insd, sd-§i creeze echilibrul lor interior prin faptd (s.a.). Contemplatia este instru-
mentul de lucru al elitelor; prin contemplatie acestea cuprind lumea, o rdstoarna
in sufletul lor, o Imbogatesc prin creatia lor. (Céci orice creste pe acest pamant,
ca §i orice se creeaza, este un adaos concret Lumii intregi) (s.a.). Pentru ceilalti
oameni, insd, contemplatia nu poate fi un instrument de lucru; cici din con-
templatie ei ar face inactiune, reverie, lene — intr-un cuvént, «oprire pe loc».
Pentru ceilalti, fapta raimane instrumentul lor de creatie, de impacare cu ei insisi.
Fapta — nu politica.“23

Statul organic pentru Mircea Eliade este ,,acela care da putinta fiecirui om si
fie un organism viu in cadrul unui alt mare organism viu. A fi viu inseamn3, insa,
a crea. Caci acesta este gestul initial al vietii: creatia, rodirea, imbogatirea Firii.

Semnalul timpului nostru nu ne indeamna deci la politica, la fapta stimulata,
la fapta provocata de altii. Semnalul timpului ne indeamni la culturd, pe unii, si
la faptd proprie, pe altii. Fapta proprie, nu papagaliceasca‘24,

21 william E. Paden, The Concept of World Habitation. Eliadean Linkages with a New Comparativism,
in The Meaning and End of Mircea Eliade, edited by Bryan Rennie, New York, State University of New York
Press, 2001, p. 252; 258.

22 thidem, p. 252.

Mircea Eliade, Culturd sau politica?, in Profetism romdnesc, 2, Bucuresti, Editura ,,Roza Vénturilor*,
1990 ‘P 64.
2 Ibidem, p. 65.
p
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Pledoaria din tineretea lui Mircea Eliade pentru importanta culturii autentice,
creatoare, nu de imprumut (care se intersecteazd cu modelul maiorescian) im-
bracd la maturitate forma ,,noului umanism®. Opera lui Mircea Eliade reprezintd
o lecturd a istoriei trecute §i a aceleia pe care el insusi a trdit-o din perspectiva
unei atitudini conservatoare, in ciuda unei tinereti ,,experientialiste*. Tipul antro-
pologic numit de Mircea Eliade ,,omul religios* este un individ care in plan
metafizic recunoaste valoarea sacramentald a vietii, iar in plan public si politic
impartaseste un set de orientdri §i norme conservatoare: atagamentul fata de tra-
ditie, respectul legii si al autoritdtii, cooperare pe orizontald cu ceilalti actori
sociali recunoscuti ca membri ai aceleiasi comunitati, devotament fatd de un
ideal nobil, onestitate. Omul astfel tipologizat se deosebeste de ,,omul sovietic*
(descris de Alexandr Zinoviev), produs al masificarii si al totalitarismului, ale
cérui caracteristici sunt neincrederea si nesinceritatea.

Noul umanism ca viziune spirituald poate fi definit ca ,,orientare cétre tota-
litate capabild sa schimbe calitatea existentei umane*25. Dupd cum retine §i ulti-
mul comentator citat, termenul ,,spiritual® a fost adesea folosit de Eliade pentru
a se referi atdt la individ, cat si la culturd. Intr-o serie de articole din anii
1927-1928, adresandu-se tinerei generatii, filosoful religiilor de mai tarziu lansa
,»0 provocare” la realizarea propriei interioritdti, a propriei individualitati si
personalitati creatoare, a propriei vieti intelectuale si religioase. Mircea Eliade,
dupa cum precizeaza si Mac Linscott Ricketts in Romanian Roots, intelege prin
»Spiritual“ o valoare mai generala, incluzand, aldturi de religios, mentalul i in-
telectualul, ceea ce se opune materialului (spre deosebire de germanul Geistig,
care are o sferd mai restransa).

In articolele din tinerete, Eliade vorbeste despre ,,primatul spiritualului* asu-
pra politicului §i economicului, iar la maturitate, in cadrul ,,noului Umanism®,
spiritualul este inteles ca ,,0 calitate a fiintei, un mod de gandire §i o lume de sen-
suri nesupuse tranzitiilor politice, economice §i istoriciste*26,

Arhitectura operei eliadiene, proiectatd in virtutea unei vizibile dimensiuni a
Hnostalgiei®, l-ar recomanda drept ,,conservator®, chiar si daca personajul nu ar
fi fost in tinerete adeptul (activ pentru scurtd vreme) al partidului ultracon-
servator romanesc Legiunea Arhanghelului Mihail: ,Filosofia politicd a matu-
rului Eliade —_ dupa 1945 — este numai implicitd“, afirma Robert Ellwood in
The Politics o/#vl/yth.27

In ceea ce priveste filosofia politicd de tinerete, aceasta este explicit conser-
vatoare, aga cum reiese din articolul Noua aristocratie legionard publicat in 23
ianuarie 1939 in ,,Vremea“ sau din incriminatoarea declaratie (parafrazati?) din
17 decembrie 1937 in ,,Buna Vestire* intitulata de redactie De ce cred in biruinta
legionara?. De altfel, nimic grav in aceste opinii despre o migcare politica (pe

25 David Cave, Mircea Eliade’s Vision for a New Humanism, Oxford, Oxford University Press, 1993, p.
27.

26 rbidem.

27 Robert Eltwood, The Politics of Myth. A Study of C.G. Jung, Mircea Eliade and Joseph Campbell, State
University of New York Press, 1999, p. 114.
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care istoricul religiilor o intelege mai curdnd ca sectd misticd), potrivit cdrora
prin acest curent a fost reintrodus# in viata politicd roméneascd pedagogia in-
fruntdrii oneste, deschise, constientizarea unei misiuni istorice, credinta in liber-
tate, personalitate §i iubire.

Conservatorismul imprima culturii politice romanesti un aspect propriu, aflat
la capitul stilizrilor modelului pasoptist francez, modelului constitutional bel-
gian, modelului german monarhic pe linie masculina §i britanic pe linie femi-
nind, modelului sovietic totalitar.

Dintr-o dilemi insd nu putem iesi: pentru o societate este mai grav a con-
templa forme fira fond, sau a se afunda §i Impotmoli in fonduri (literal §i in toate
sensurile) fara forme?



