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Abstract. In this paper I will refer to two composite and complex notions,
narrative identity and political identity, which represent not only
fundamental theoretical notions, but also components of an action that,
integrated in the culture of dialogue, could lead to peace and balance in
today s world. The political identity — narrative identity distinction can be
found both at the level of the individual (schematizing, the citizen has a
political identity, the person has a narrative identity) and at that of society,
if we accept on the one hand, that the basic meaning of the notion of
political identity refers primarily to the citizens of a state (because starting
with modernity, the free individual has power and political identity) or to
certain groups organized on political criteria, and on the other hand that
this notion also has the collective meaning of national-state identity,
respectively cultural, which interacts both in content and form with that of
civic identities. And because between the two composite notions, beyond
the differences, there is above all cohesion, i.e. narrative identity contributes
to the configuration and definition of political identity, just as political
identity can represent a chapter or an important moment in a story, from
a history, I will focus on the contribution of the narrative identity to the
definition of the political identity, having as a theoretical reference the
contribution of Paul Ricceur in this matter, because Ricceur'’s political
philosophy shows us how to read and interpret what happens to man not
only as an amount of ever-changing data, more or less accurate, as a more
or less significant statistic, but also as a meaningful story.

Keywords: Narrative identity; political identity; memory; recognition,
capable man.
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Notiuni compuse si complexe, ,,identitatea narativa“ si ,,identitatea politica“ re-
prezinta nu numai repere teoretice, dar si componente ale unei actiuni care, inte-
grata in cultura dialogului, ar putea conduce la pace si echilibru in lumea de azi.

Distinctia identitate politicd — identitate narativd poate functiona atat la
nivelul individului (schematizand, cetateanul are o identitate politica, persoana
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are o identitate narativa), cat si la acela al societatii, daca acceptam, pe de o
parte, ca sensul de baza al notiunii de ,,identitate politica* trimite in primul rand
la cetatenii unui stat (caci incepand cu modernitatea, individul liber are putere si
identitate politica) sau la anumite grupuri organizate pe criterii politice, iar pe de
alta ca aceasta notiune are si sensul colectiv al identitatii national-statale, respectiv
culturale, care interactioneaza atat in continut, cat si in forma, cu acela al identi-
tatilor civice.

Si pentru ca Intre cele doua notiuni compuse, dincolo de diferente, exista mai
ales coeziune, adica identitatea narativa contribuie la configurarea si definirea
identitatii politice, tot asa cum identitatea politica poate sa reprezinte un capitol
sau un moment important dintr-o poveste, dintr-o istorie, ma voi axa pe aportul
identitatii narative la definirea identitatii politice, avand ca reper teoretic contri-
butia lui Paul Ricceur in aceasta chestiune, pentru ca filosofia politica ricoeuriana
ne arata cum se poate citi si interpreta ceea ce se Intampla cu omul nu numai ca o
suma de date mereu schimbatoare, mai mult sau mai putin exacte, ca o statistica
mai mult sau mai putin semnificativa, dar si ca o poveste cu sens.

Cum tema identitatii politice intersecteaza tema cetateniei democratice, care
necesita nu numai o cultura a drepturilor si responsabilitatilor omului, dar si una
a recunoasterii legitimitatii ideilor/idealurilor expuse in diferite naratiuni parti-
culare legate de acestea, acest subiect poate fi gandit intr-un mod nuantat cu
ajutorul viziunii lui Paul Ricceur din Parcours de la reconnaissance (2004), mer-
gand 1n chip dialectic de la recunoasterea sau nerecunoasterea identitatii la aceea
a alteritatii. Aici, filosoful francez defineste identitatea (individuala si colectiva)
in contextul unei fructuoase tentative de a instaura demnitatea filosofica a ideii de
recunoastere, ceea ce confera acestui concept un loc particular in opera filosofului.

Cum construirea unei identitati incepe deopotriva cu descoperirea constiintei
individuale si a celei colective, posibile gratie memoriei si istoriei, punerea si
spunerea in ,,poveste’ a faptelor din aceasta descoperire sunt fundamentale
pentru realizarea ,,proiectului a carui finalitate ramane deschisa intelegerii si in-
terpretarii.

Naratiunea si constiinta identitatii

Dupa cum se stie, in sens logico-psihologic! identitatea inseamna un ,,eu’
care evolueaza in relatia cu un ,,tu” sau un ,,el“, ceea ce permite, gratie analogiei
ca, in sens socio-antropologic, sa consideram identitatea drept un dat ontologic
al indivizilor si al comunitatilor umane, mai intai ca determinatie de apartenenta
(perspectiva esentialistd) si apoi ca libertate de autoconstructie, o conditie
diferentiala si definitorie in plan uman si politic a unui ,,obiect* supus de la bun
inceput modificarilor si influentelor culturale, istorice, politice, institutionale
(perspectiva constructivista).

1 Unul dintre primii psihologi preocupati de procesul formarii si crizei identitatii in termeni de eu/sine

cultural si social este Erik Erikson, cu lucrarile Childhood and Society (1950); Identity. Youth and Crisis
(1968); The Life Cycle Completed (1987).
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,ldentitatea™ aplicatd persoanelor si comunitatilor a devenit un obiect filo-
sofic complex si problematic pe masura ce epoca moderna a situat individul in
centrul preocuparilor filosofice, atat ca subiect, cat si ca obiect al cunoasterii.
Astfel, evolutia etimologica exprima ea insasi prefacerile mentale si istorice ale
termenului: ,,identitate®, pornind de la grecescul idios si latinul id, exprima ideea
a ceea ce 1i este propriu unui lucru sau unei fiinte, respectiv indica in principal
»faptul-de-a-fi-acelasi* si o permanenta in timp. Prin asocierea sensului acestora
cu pronumele ipse (sine insusi), odata cu filosofia moderna se deschide perspec-
tiva subiectivitatii, cu sensul identitatii individuale ca ,,identitate ipseitate a
subiectilor individuali® (Riceeur, Parcours de la reconnaissance). ,ldentitatea
ipseitate* exprima rezultatul unei reflectii asupra a ceea ce Inseamna ,,ego-ul
individual®, dincolo de o calitate intrinseca a ceva sau a cuiva de a fi intr-un
anumit fel, si nu in altul: ,,Daca putem vorbi de un loc in care gandirea moderna
face un pas Tnainte in privinta recunoasterii de sine, aceasta nu este neaparat in
planul tematicii, acela al recunoasterii responsabilitatii, ci in planul constiintei
reflexive de sine implicate in aceasta recunoastere. Sa numim acest sine insusi
reflexiv implicat in aceasta recunoastere «ipseitate», echivalent (...) al vocabulelor
engleze self si selfhood.“? De aici, de la autodescoperirea identitatii personale a
individului, notiunea a fost transferata in plan social si politic, Intr-o masura mai
mult sau mai putin ,,personalist comunitara“.

Dar identitatea se defineste nu numai in sfera constiintei si a propriei per-
ceptii de sine, este nu numai replica fenomenologica a principiului logic al
identitatii, traductibila prin ,,Eu sunt eu, acesta, si daca sunt, nu pot fi un altul in
acelasi timp si sub acelasi raport™; ea este la fel de intens si imaginea ,,celuilalt
care te vede altfel decat este el si decat te vezi tu nsuti, fie ca el ca subiect te-a
intdlnit sau nu ca ,,obiect” reflectat.4 Altfel spus, identitatea este alcatuita din
lucrurile cele mai concrete care apartin atat fiintei noastre intime, cat si celei
manifeste, dar si din acelea care tin de sfera ideala. Identitatea noastra se com-
pune dintr-un ,,acelasi ce se autodivide de nenumarate ori fara a-si pierde esenta,
dintr-o suma de alteritati ce alcatuiesc o imagine unica a carei unitate este indi-
vidul concret de acum, in care se Intalnesc ipostazele si trecerile lui prin timpul
ce i-a fost dat.

De aceea, apelul la fenomenologie prezintad scenariul construirii identitatii
personale ca expresie a capacitatii de a-ti aminti de tine insuti si mai ales de a
pune acest lucru intr-o poveste care, mai mult decat o desfasurare a constiintei
de sine, Tnseamna o actiune.

Din punct de vedere fenomenologic si hermeneutic, identitatea individuala a
persoanei poate fi definita, asa cum a facut-o Paul Ricceur, drept identitate nara-

2 A se vedea in acest sens Alain Renaut, L ére de l'individu. Contribution a une histoire de la subjectivité,
Paris, Gallimard, 1989.
3 Paul Riceeur, Parcours de la reconnaissance. Trois études, Paris, Editions Stock, 2004, p. 137.

Dupa cum afirma explicit Charles Taylor: ,,Descoperirea propriei identitati nu inseamna elaborarea
acesteia intr-o izolare completa, ci dimpotriva, presupune dialogul — partial deschis, partial interiorizat — cu
ceilalti. in acest sens dezvoltarea unui nou ideal de identitate generata din interior trebuie sa acorde o
importanta cruciala recunoasterii. Identitatea mea personala depinde in mod esential de raporturile mele
dialogice cu ceilalti. — Charles Taylor, // Disagio della modernita, traduzione di Giovanni Ferrara degli
Uberti, Roma-Bari, Editori Laterza, 2011, pp. 56-57.
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tiva construita de ,,omul capabil sa spuna, sa faca, sa povesteasca si sa se po-
vesteasca: a spune implica mai ales faptul de a spune povesti sau de a povesti
despre ce ai facut, si ambele reprezinta deopotriva forme de ,,actiune* prin care
congtiinta de sine individuala este Tmpartasita celorlalti. Este capabil omul care
spune o poveste pentru ca inseamna ca are ce sa povesteasca, pentru ca a facut
ceva, i mai ales pentru ca poate crea o naratiune pe aceasta baza (chiar daca in
cele mai multe cazuri, cand faci lucruri, cand intreprinzi actiuni, cuvintele vin de
la sine, 1n ciuda piedicilor modestiei, a riscurilor de a fi ignorat): ,,ca de n-ar fi,
nu s-ar povesti; aceasta formula introductiva a povestilor nemuritoare contine
premisa definirii aristotelice a adevarului, chiar si in cazul in care acesta se
infiinteaza pur si simplu prin poveste.

Dupa Ricceur, un om capabil este acela care prin intermediul limbajului sau
narativ specific si diferit de al altora> 1si construieste propria istorie si pe aceea
a comunitatii din care face parte si o poate expune celorlalti, fie asa cum a
perceput-o direct, fie prin limbajele politic, istoric, simbolic sau metaforic in
care se regaseste, sau prin limbajul conceptual al unei filosofii intemeiate feno-
menologic. Deoarece atat reflectia asupra omului care vorbeste, cat si aceea asupra
omului care actioneaza apartin deopotriva problematicii omului capabil, este
vorba de o identitate construita de subiect, mai mult sau mai putin ,,inventata®,
fie ca alternativa subiectiva la identitatea ,,obiectiva™ construitd de perceptia
celorlalti, fie ca identitate descoperita si recunoscuta in actul trairii intr-un timp
istoric sau al receptarii unor istorii scrise, si acest lucru il analizeaza filosoful
francez in celebra Soi-méme comme un autre (1990), unde aratd cum a propus
notiunea de ,,identitate narativa™ in Temps et Recit 111 (1985), pentru a raspunde
intrebarii daca istoria si fictiunea (ca tipuri de povestire) pot fi integrate: ,,Am
formulat atunci ipoteza conform careia identitatea narativa, fie a unei persoane,
fie a unei comunitati, ar fi locul cautat al acestui chiasm intre istorie si fictiune.
Conform preintelegerii intuitive pe care o avem despre aceasta stare de lucruri,
oare nu consideram vietile umane mai lizibile atunci cand sunt interpretate in
functie de istoriile pe care oamenii le povestesc despre ei? lar aceste povesti de
viata nu devin, la randul lor, mai clare cand le sunt aplicate modele narative — in-
trigi — imprumutate din istoria propriu-zisa sau din fictiune (drama sau roman)?
Pare deci plauzibil sa consideram valabila urmatoarea inlantuire de asertiuni:
intelegerea de sine este o interpretare; la randul sau, interpretarea de sine gaseste
in povestire, printre alte semne si simboluri, o mediere privilegiata; aceasta din
urma imprumuta atat din istorie, cat si din fictiune, facand din povestea unei
vieti o istorie fictiva sau, daca preferam, o fictiune istorica, intersectand stilul
istoriografic al biografiilor cu cel romanesc al autobiografiilor imaginare. Ceea
ce lipsea acestei aprehensiuni intuitive a problemei identitatii narative este o
intelegere clara a ceea ce este in joc in insasi problema identitatii aplicata persoa-
nelor sau comunitatilor.*6

5 paul Riceeur, Parcours de la reconnaissance., op. cit., p. 152.
6 paul Riceeur, Sinele ca un altul, Traducere din limba franceza de Alina-Daniela Marinescu si Paul
Marinescu, Bucuresti, Editura Spandugino, 2020, p. 154.
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Astfel, este usor de observat faptul ca omul capabil este si acela care Tnvata
sa citeasca nu numai pentru a intelege ceea ce a vrut sa spuna autorul, ci pentru
a se citi si a se intelege pe sine insusi prin intermediul unui model (intr-o prima
instantd prin solidaritatea cu personajul), caruia textul citit i da viata. Aceasta
viata ,,fictiva®“, care apartine totusi realitatii si adevarului de creatie si receptare,
i se datoreaza autorului si, in acelasi timp, receptorului care raspunde cu actul
lecturii. Datorita acestei intelegeri, pe firul povestirii apare si ,,omul interior*,
pana atunci nedescoperit si nepovestit. Aceasta este descoperirea de sine in actul
de lectura, o recunoastere mai precisa a ,,sinelui insusi ca un altul®, cu care
cititorul era vag familiar, dar pe care inca nu il intalnise cu adevarat.

Notiunea de ,,identitate” (individuald sau colectiva) se defineste asadar mai
intai 1n constiinta de sine (sine personal, sau ,largit“, comunitar), constiinta
proprie omului capabil sa se decopere pe el insusi si lumea lui, care poate exte-
rioriza/spune lucruri cu sens despre aceasta descoperire. Capabil este si cititorul
(celalalt) care la randul sau poate invata din lectura sa se inteleaga si sa-si con-
struiasca propria sa poveste, propria identitate subiectiva, dar nu una nerealista,
,,bovarica®.

Punerea in poveste poate consta in actul de a spune nu numai pentru ca ai
devenit constient de sine, dar si pentru a fi cunoscut si de altii. Poate fi, de ase-
menea, o ,,metafora vie* a vietii, care prin istoria si viata naratorului se desfa-
soara odata cu povestea. Aceasta poate lua multe forme — de la mitologie, trecand
prin istorie si literatura, pana la filosofie — ca, de exemplu, povestea ideii ca o
fenomenologie a spiritului, dupa cum o spune filosoful roman Constantin Noica,
in cartea Povestiri despre om: dupd o carte de Hegel.

Identitate, temporalitate, alteritate, fictiune

Pe parcursul jocului persoana-personaj, narator-cititor, constructia identitatii
de catre subiectul povestitor si receptor implica, de asemenea, dimensiunea tem-
porala: in acest sens identitatea personald, vazuta din perspectiva duratei, poate
fi definita ca ,,identitate narativa“, deoarece ,,sinele auto-reflexiv®, numit de
Ricceur ,,ipseitate®, se reveleaza de asemenea in dimensiunea sa istorica diferita
de cea logica, desi nu o exclude pe aceasta. Potrivit acestei ,,hermeneutici a
sinelui (sintagma consonanta cu aceea a ,,hermeneuticii subiectului®, propusa
de Foucault), ,,ideea de identitate narativa ofera acces la o noua abordare a con-
ceptului de ipseitate care, fara referinta la identitatea narativa, nu este in masura
sa-si desfasoare dialectica lui specifica, aceea a raportului intre doua tipuri de
identitate, identitatea imuabila a lui idem (acelasi), a aceluiasi, si identitatea mo-
bila a sinelui (ipse), considerat in dimensiunea sa istorica“s.

Ricceur apeleaza la notiunea bergsoniana de ,,durata®, pentru a exprima cali-
tatea specific umana a timpului. In contextul teoriei narative, primul termen al
dialecticii identitatii si sinelui, si anume ,,identitatea idem‘ pentru acelasi individ

7 Constantin Noica, Povestiri despre om: dupd o carte de Hegel, Bucuresti, Editura Humanitas, 2009
(reeditare).
Paul Ricceur, Parcours de la reconnaissance, op. cit., p. 153.
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se defineste prin ,,toate trasaturile de permanenta in timp, de la identitatea bio-
logica inscrisa in codul genetic, reperabila prin amprentele digitale, la care se
adauga fizionomia, vocea, mersul, trecand prin obiceiurile stabile sau, cum se
spune, contractate, pana la caracteristicile care 1-au marcat accidental, dar prin
care un individ se face recunoscut, ca in exemplul marii cicatrici a lui Ulise*.
Cu alte cuvinte, ,,acelasiul“ (sau ,,identitatea idem) este fundamentul ontologic
al persoanei sau al comunitatii, o situatie care nu poate fi modificata propriu-zis
prin actul naratiunii. Or, identitatea ipse, autoreflexiva, este aceea care poate
produce o multitudine de variante ale individului sau colectivitatii, surprinse pe
parcursul istoriei si istoriilor, In secvente temporale diferite.

In acest caz, dupa Ricceur, ,,identitatea ipse* este aceea in care consta cali-
tatea de apartenenta ,,la fictiunea de a produce o multitudine de variante imagi-
native pentru care transformarile personajului tind sa faca problematica identifi-
carea aceluiasului® pana la ,,intrebarea nuda: cine sunt eu?*10,

Potrivit lui Ricceur, cuvantul ,altfel“ pune in miscare ,,0 intreaga proble-
matica (...), aceea a identitatii personale asociata puterii de a povesti si a se
povesti“. In acest sens filosoful marturiseste ca a propus termenul de ,,identitate
narativa“ pentru a formula problema si totodata pentru a-i gasi solutia.

Imaginea de ansamblu este realizata ,,prin evocarea unei alte dialectici decat
aceea intre idem si ipse‘ si anume ,,dialectica identitatii si a alteritatii cu care se
confrunta“ si care evidentiaza cele doua laturi principale ale problemei identi-
tatii, publicul si privatul (distinctie istorica, efectuata inca de la inceputurile
civilizatiei grecesti a Cetatii, unde identitatea ca implinire a individului era con-
ditionata de rolul sau jucat in spatiul public, spatiu al desavarsirii si recunoasterii
calitatilor morale si oratorice, asa cum aratd Hannah Arendt in Condition de
[’homme moderne'l). Astfel, ,povestea unei vieti se amesteca cu aceea a
altora“!2 — observa Riceeur. De aceea, identitatea individuala devine o sinteza
narativa intre nivelul individual si colectiv al identitatii, iar ,,statutul memoriei
colective in lumina memoriei individuale* este expresia capacitatii de ,,a-si aduce
aminte, care le apartine ,,tuturor subiectilor care-si gasesc expresia lor lexicala
in oricare dintre pronumele personale, intreaga comunitate fiind calificata sa
spuna «noi ceilalti»®. Dar ,,in proba confruntarii cu celalalt, fie ca este vorba de o
persoana, fie de o comunitate, identitatea narativa isi dezvaluie fragilitatea sa“13.

Si aceasta fragilitate este manipulata de ideologiile puterii ,,prin medieri sim-
bolice ale actiunii, in principal favorizate de resursele de variatie ale configurarii
narative de a povesti altfel” si, In acest sens, ,,tentatia identitara, constand in
replierea identitatii-ipseitate pe identitatea-idem prospera pe acest teren minat*.

Aici introducem o paranteza (in discursul ricceurian) pentru a da un exemplu
cunoscut, care tine de fervoarea cautarilor identitare romanesti postdecembriste

9 Ibidem, p. 154.
0 1bidem.
Hannah Arendt, Condition de I'homme moderne, Paris, Calmann-Lévi, Traduit de 1’anglais par Georges
Fradier, Préface de Paul Ricceur, 1961 et 1983.
2 Ibidem, p. 155.
3 Ibidem, p. 156.
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— dintre care unele incearca recuperarea unor modele din trecut, cum ar fi cel
interbelic —, explicabila si prin faptul ca in perioada comunista, intr-o conside-
rabila masura, s-a construit ideologic, propagandistic, o identitate in buna ma-
sura falsificata, de parada, a Romaniei. Precum in cazul acelor indivizi care se
percep pe ei insisi Intr-un mod cel putin ,,bovaric* si se straduiesc sa acrediteze
o imagine pe care ceilalti nu le-o recunosc, ,,ipseitatea” poate functiona si in
cazul comunitatii, stimulata de aparatul propagandistic pus In functiune pentru a
legitima o stare de lucruri care trebuie considerata definitorie. In Romania co-
munista, pe langa recuperarile reale din anii ’65-’80 ale unor valori ale culturii
romanesti cu adevarat definitorii, s-a construit si o identitate fictiva ce se poate
regasi in documentele de partid ale epocii si in istoriografia oficiala, care mai are
adepti si in ziua de azi. Functionarea acestui mecanism a reprezentat un subiect
literar atat pentru scriitorii din Est, cat si pentru cei din Vest, iar pentru ilustrarea
unui caz roménesc cu impact asupra temei identitatii politice Libuse Valentova
analizeaza un roman alegoric scris in perioada de ,.teroare a istoriei®, in care nu
se mai spera in relaxarea postcomunista. Pornind de la premisa ca in evolutia
literaturii romane de dupa cel de-al Doilea Razboi Mondial se regasesc alegorii
explicite ,,care se refera direct la regimul instaurat dupa 1944 (intai regimul lui
Gheorghiu-Dej, apoi «Epoca de Aur» a lui Ceausescu)®, cat si alegorii implicite,
Libuse Valentova se refera (ca exemplu pentru primul caz) la romanul Gulliver
in Tara Minciunilor, finalizat de autorul lui, lon Eremia, In septembrie 1958,
»anul retragerii trupelor sovietice din Romania, dar si anul unor represalii crunte
impotriva taranilor din mai multe regiuni, care solicitau retragerea lor din gos-
podariile colective si, de asemenea, anul arestarii unui grup numeros de inte-
lectuali precum Vasile Voiculescu, Nicolae Steinhardt, Constantin Noica s.a.“14.
Cele doua parti componente ale naratiunii (asa cum sunt redate de exegeta)
sugereaza opozitia Est-Vest dominanta si in acea epoca in mentalul politic roma-
nesc: ,,pe de o parte se afla Gulliver, intruchipand rationalismul, umanismul si
traditiile liberale ale Angliei (sau, Intr-o acceptie mai larga, valorile civilizatiei
europene), iar, pe de alta parte, se afla o tara napoiata, cu oameni umiliti, traind
in saracie si frica, izolati de restul lumii prin sirma ghimpata, dominati de o clica
de conducatori inculti si cruzi si de lacheii lor*!3,

Identitatea fictiva se construia cu ajutorul limbii de lemn, redusa pentru rea-
lizarea acestui scop la afirmatii pletoric-triumfaliste — si nici astazi nu putem
spune ca discursul politic s-ar fi eliberat de aceasta mostenire. Prin procedeul
alegoriei, autorul foloseste numele ,,Kukunia“ pentru a denumi o comunitate a
mincinosilor. In afara de identitatea fictiva si ridiculizarea sa, in acest roman se
prezinta de fapt si identitatea statului totalitar comunist roman, in constrast cu
care este construitd acum o identitate democratica. Potrivit exegetei, rezultatul
eforturilor creatoare ale autorului ,,este o antiutopie pura care urmeaza exemplul

14 [ ibuze Valentova, ,,Ideea de identitate intr-o alegorie politica: Gulliver in Tara Minciunilor de lon
Eremia®, in Libuse Valentova (ed.), Ipostaze ale identitatii romanesti. Al treilea Colocviu International de
Studii Romanesti din Cehia, Praga 30-31 octombrie 2008 * Podoby Rumunské identity. 1lI. Meyindrodni
kolokvium ceské rumunistiky Praha 30.-31. Rijna 2008, Praha, 2009, p. 154.

5 Ibidem, p. 155.
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cunoscutelor antiutopii — modele din secolul XX, printre care unele au fost scrise
tot de intelectuali initial cu convingeri socialiste (George Orwell, Arthur Koestler,
in Romania, Panait Istrati)“!0,

Este un exemplu care probeaza ca nu numai identitatea personala poate fi
subiectiva, dar si aceea colectiva, ca ,,perceptia interioara™ poate fi nu numai a
individului singular sau a unui grup care se defineste altfel decat il vad altii, nu
numai a puterii care propune o ideologie legitimatoare, dar si a opozitiei care i
opune o utopie delegitimatoare.

In partea centrala a cartii Parcours de la reconnaissance autorul prezinta
intr-o maniera originala legaturile profunde dintre parcursul recunoasterii si
parcursul identitatii individuale/colective, pentru a evidentia (in special in ultima
sectiune) conexiunile dintre formele individuale si formele sociale susceptibile a
face tranzitia intre recunoasterea de sine si recunoasterea mutuala, caci: ,,Lega-
tura simbolica intre reprezentarile colective si instaurarea legaturii sociale a
marcat o faza decisiva in procesul prin care formele de identitate devin din ce in
ce mai complexe.“17

Daca o politizare excesiva, efectuata din perspectiva multiculturalismului, a
privilegiat ,,0 revendicare nedefinita, figura a «infinitului rau»* de recunoastere
afectiva, juridica si sociala a minoritatilor, veritabila recunoastere de sine, in-
semnand afirmarea identitatii personale, apare odata cu ,,instaurarea unui subiect
vorbitor” despre sine insusi.!8

Consider ca din perspectiva lui Ricceur, privitor la problema cercetarii identi-
tatii prin prisma teoriei narative, putem deduce complementaritatea dintre perspec-
tivele conventionalist/constructiviste si esentialiste si putem formula cateva in-
trebari, privitoare la relatia dintre constructia trans-individuala si cea individuala
a identitatii.

Naratiunea si justitia sociald

In definirea identitatii, explorarea raportului dintre capacitatile/capabilitatile
individuale si ,,instaurarea legaturii sociale® si a responsabilitatii colective con-
duce la ideea libertatii si a drepturilor de manifestare a capabilitatilor.

Tema drepturilor il ajuta pe filosof sa inainteze in discurs (sau in parcurs),
urmarind cum recunoasterea-atestare devine revendicare, drept de a cere, in nu-
mele ideii de justitie sociala. Paralel cu discursul identitatii se desfasoara acela
al alteritatii.

Studiul al treilea din cartea mai sus mentionata porneste de la Hobbes si
Hegel, pentru a ajunge la ,,multiculturalism si politica recunoasterii“ in contextul
»luptei pentru recunoastere® ce sugereaza tocmai o dezirabila ,,stare de pace®.
Problematica multiculturalismului este, dupa Paul Ricceur, aceea care a contribuit
cel mai mult la popularizarea (Impinsa pana la banalizare) temei recunoasterii.

16 Ibidem, p. 158.
Paul Ricceur, Parcours de la reconnaissance, op. cit., pp. 111, 217.
8 Ibidem, p. 146.
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Miscarile feministe, ale minoritatilor de culoare sau ale colectivitatilor minori-
tare au in comun nevoia celor care le apartin de a le fi recunoscuta identitatea
distincta, de minoritati defavorizate. Este vorba de o identitate precizata in plan
colectiv, iar revendicarile egalitare in plan social pun in joc stima de sine, media-
tizata de institutiile publice ale societatii civile (cum ar fi universitatea si, in
final, de insasi institutia politica). Paul Ricceur invoca eseul lui Charles Taylor,
intitulat chiar ,,Politique de reconnaissance”, din cartea Multiculturalisme.
Différence et démocratie (Paris, Flammarion, 1994), care gaseste in spectacolul
luptelor pentru recunoastere purtate de grupurile minoritare sau subalterne
,,0 confirmare a tezei ca identitatea noastra este partial formata prin recunoastere
sau prin absenta acesteia, sau, mai mult decat atat, prin gresita perceptie a
celorlalti asupra noastra“. Charles Taylor, observa Paul Ricceur, concentreaza
discutia in jurul ,,politicii diferentei*, pe care o opune aceleia bazate pe prin-
cipiul egalitatii universale. Pentru Paul Ricceur, in trecerea de la o politica la alta
este vorba mai curand de o ,.glisare®, decat de opozitia frontala suscitata de
schimbarea definitiei statutului egalitar implicat de insasi ideea de demnitate.
Egalitatea Tnsasi ar impune un tratament diferentiat, pana la ,,discriminarea in-
versata“. Universalismului abstract i se reproseaza faptul de a fi ramas ,,orb la
diferente”, in numele ,,neutralitatii liberale®. De aici, conflictul intre ,,doua poli-
tici egal intemeiate pe notiunea de respect egal“1”.

La inceputul parcursului care urmareste stadiile luptei pentru recunoastere,
Paul Ricceur observa opozitia dintre versiunea ,,starii de natura la Hobbes® si
tezele fondatoare ale scolii ,,dreptului natural“. Dupa filosoful francez, Leviathanul
se remarca prin aceea ca exclude orice motiv originar moral, nu numai pentru
iesirea din starea de razboi al tuturor impotriva tuturor, dar si pentru a-1 recu-
noaste pe celalalt drept partener de competitie, de suspiciune, de afectivitate sau
de glorie. Hegel, aminteste Ricceur, a oferit cu privire la aceasta un puternic in-
strument speculativ, punand in serviciul procesului de realizare efectiva a con-
stiintei sau a Spiritului, resursele negativului: ,,nu se uita usor paginile despre
crima ca generator al normativitatii“?0. Citandu-1 pe Jacques Taminiaux cu
lucrarea Naissance de la philosophie hégélienne de 1’Etat (Paris, Payot, 1984),
Ricceur arata cum la Hegel fiinta recunoscuta implica legea care ,,stabileste co-
nexiuni intre fiinte autonome, fie ca este vorba despre casatorie, fie despre ges-
tionarea bogatiei sau saraciei, fie de jurisdictie si proces ca executare a dreptului.
La acest nivel, parcursul complex al recunoasterii trece in planul ,,actului consti-
tuent al vointei universale prin care se instaureaza statul, si anume Constitutia“2!.

In corelatie cu modelele succesive ale recunoasterii, prin stralucitul exercitiu
de hermeneutica post-analitica al filosofului actiunii sunt identificate ,,incre-
derea in sine®, ,,respectul si ,,stima de sine“. La un moment dat, sarcina pe care
si-o propune filosoful 1n regiunea recunoasterii ia forma unei intrebari nelinistite:
,»Oare pretentia de recunoastere afectiva, juridica si sociala, prin stilul ei militant
si conflictual, nu se descompune intr-o cerere la nesfarsit, figura a «infinitului

19 1bidem, pp. 312-313.
20 1bidem, p. 316.
L 1bidem, pp. 269-270.
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rau»“? Problema nu priveste numai sentimentele negative de lipsa a recunoas-
terii, dar si atestarile (capacitatile, competentele) cucerite, lasate astfel prada
unei cautari insatiabile, tinzand spre o noua forma de ,,constiinta nefericita“, fie
ca specie a unui invincibil sentiment de victimizare, fie a unei ,,neobosite postu-
lari de idealuri exceptionale*22,

Pentru ilustrul filosof alternativa la ideea de lupta in procesul recunoasterii
consta in cautarea experientelor pasnice de recunoastere mutuala, intemeiate pe
meditatia simbolica, sustrase atat ordinii juridice, cat si aceleia a schimburilor
negustoresti. In acest sens, ideea de lupta pentru recunoastere este cuplata cu
ceea ce Paul Ricceur numeste, impreuna cu Luc Boltanski, ,,stare de pace* (for-
mula care ar mai putea fi tradusa si ca ,,stare de impacare®, ,,conditii de pace,
,stare de armonie®).

Cu toate precizarile de rigoare, ,,lupta pentru recunoastere va ramane, pro-
babil, interminabila: dar cel putin experientele recunoasterii efective in schimbul
de daruri, in principal in faza lor festiva, confera luptei pentru recunoastere sigu-
ranta unei motivatii care o distinge de apetitul pentru putere si o tine la adapost
de fascinatia pentru violenta, stare nici iluzorie, nici zadarnica“23.

Examinand ideile directoare ale lucrarii lui Ricceur prezentate aici, putem re-
marca, legat de lumea politicului, ca aceasta este cauza raului din lume. Este o
operatie care necesita recunoasterea, deoarece ,,raul este legat de enigma unei
aparitii neasteptate, a unei aparitii care nu poate fi inscrisa intre lucrurile simple
ale lumii care se randuiesc in spatiu si timp* si in consecinta, ,,0 alta metoda —
o alta postura a actului filozofarii — va fi necesara: o hermeneutica, o interpretare
a semnelor (religioase, mitologice) care manifesta in acelasi timp recunoasterea
pacatului respectiv si speranta depasirii lui in act24.

De aici, stralucita pledoarie pentru functia gnoseologica a recunoasterii in
plan filosofic, etic si politic, bazata pe povesti bine spuse, care ilustreaza incon-
fundabila atitudine optimista a filosofului francez.

Naratiunea si memoria

Din punct de vedere fenomenologic, un loc unde identitatea narativa confi-
gurata cu ajutorul memoriei (chiar si atunci cand este inteleasa drept ,,provincie
a imaginatiei*) apare 1n calitate de componenta fundamentala a identitatii poli-
tice, este cartea La mémoire, [’histoire, ['oubli (Memoria, istoria, uitarea). Aici
Ricceur arata cum se poate construi identitatea cu ajutorul memoriei: ,,Astfel,
fenomenologia memoriei se deschide in mod deliberat asupra unei analize orien-
tate spre obiectul memoriei, amintirea pe care o avem 1in fata spiritului; ea trece
apoi prin etapa de cautare a amintirii, anamneza, rechemarea; in cele din urma se
trece de la memoria data si exersata la memoria reflectata, la memoria de sine.*25

22 Ipidem, pp. 317-318.
3 Ibidem, p. 354.
Paul Riceeur, Raul. O sfidare a filozofiei si a teologiei, Traducere din limba franceza de Bogdan Ghiu,
Cuvant-inainte de Pierre Gisel, Bucuresti, Editura ART, 2008, pp. 8-9.
Paul Riceeur, La mémoire, Ihistoire, [’oubli, Paris, Editions du Seuil, 2000, p. II.
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Problema comuna de care sunt preocupate atidt fenomenologia memoriei,
epistemologia istoriei, cat si hermeneutica conditiei istorice este ,,reprezentarea
trecutului® si, de asemenea, dupa Ricceur ,,in buna traditie a doctrinei fenomeno-
logice, intrebarea egologica‘26,

Potrivit celor prezentate pana aici, putem spune ca faptul de a-si aminti
devine o putere a omului capabil. Este o abordare in spiritul fenomenologiei lui
Husserl, al carui mostenitor este Paul Ricceur, iar in acest context problema iden-
titatii personale si a identitatii colective poate fi formulata dupa cum urmeaza:
»Aceste doua intrebari sunt puse in spiritul fenomenologiei husserliene (...) Daca
spunem mai degraba ca subiectul memoriei este eul la persoana intai singular, noti-
unea de memorie colectiva nu poate face decat figura unui concept analogic, mai
precis a unui corp strdin in fenomenologia memoriei. Daca se doreste evitarea
inchiderii intr-o aporie inutila, atunci trebuie sa tinem 1n suspans problema atri-
buirii cuiva — si deci tuturor persoanelor gramaticale — a actului amintirii, si sa
incepem prin intrebarea «ce».“27

Ca si in Parcours de la reconnaissance, fenomenologia memoriei din
La mémoire, [I’histoire, [’oubli este structurata in jurul a doua intrebari majore:
»De ce anume iti aduci aminte? A cui este memoria?* si, In acelasi timp, ,,se con-
frunta de la bun Inceput cu o redutabila aporie a limbajului comun: prezenta in
care pare a consta reprezentarea trecutului pare a fi aceea a unei imagini‘28,

Dar o astfel de identitate ,,imaginata* (construita de latura imaginativa a
memoriei) selecteaza adesea doar componentele convenabile ale imaginii de
sine, si anume cele care corespund unei imagini cel putin suportabile pe care
ne-o facem despre noi Insine sau despre comunitatea noastra, desi aceasta nu
este 0 minciuna voita, in sensul ideologic exemplificat mai sus.

Este posibil, desigur, ca noi sa ne vedem pe noi insine altfel decat ne vad altii,
sa pastram doar amintirea a ceea ce noi consideram a fi important, dar la nivelul
imaginii pe care ceilalti o au despre noi insine, aceste amintiri sa fie neglijabile.
Chiar daca identitatea subiectiva este aceea a unui adevar trait pe cont propriu,
ea trebuie sa se confrunte cu imaginea celuilalt despre noi, fie ea gresita sau nu.

Sintetizand cele prezentate pana aici, potrivit lui Ricceur, omul capabil poate
spune-face-povesti si poate sa se recunoasca el insusi sau sa recunoasca o alta
persoana sau o alta ,,Jume* intr-o stare, intr-o imagine. De unde posibilitatea na-
rativa de a construi o identitate personala sau colectiva. Dar fiecare are propriile
sale perceptii si amintiri, dintre care unele sunt greu de acceptat. Putem con-
sidera ca un om capabil este acela care poate rezista propriilor amintiri dureroase
si neplacute, acceptandu-le realist in calitate de componente care participa la
definirea identitatii sale. Si totusi, in acest joc al memoriei si al istoriei, uneori
poate este nevoie de o ,,uitare creativa®, pentru a vindeca melancolia existentiala
fundamentala a persoanei umane, asa cum remarca Hayden White pornind de la
Riceeur.

26 Ibidem, p. 3.
27 Ibidem, p. 1L.
8 Ibidem, p. 5.
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In fapt, problema identitatii ca identitate narativa poate fi considerata un bun
inceput pentru raspunsul la intrebarea: ,,Ce cred oamenii despre ei insisi?*, in
maniera prin care se reflecta o parte sau alta a problemei identitatii in povestea
aventurii propriei constiinte de sine, de grup, de comunitate/colectivitate.

Potrivit lui Ricceur, aceasta ,,aventura“ incepe odata cu ,,memoria reflectata
trecand prin reminiscenta“2? si face parte din ,,pragmatica“ construirii identitatii,
caracteristica omului dotat cu abilitatea de a face ceva cu propria sa memorie,
atat in termeni de cercetare si reintoarcere nostalgica la sine insusi, cat si in sensul
de a descifra misterul vietii care-i starnea curiozitatea inca din tineretea lui, asa
cum ne arata Hayden White: ,,Mai tanarul Ricceur (...) a crezut in maniera
existentialista ca fiinta umana este un mister, iar existenta sa un paradox.30

Pe scurt, potrivit conceptiei lui Paul Ricceur, caderea in istorie Tnseamna ca
fiecare individ si fiecare comunitate trebuie sa-si construiasca propria identitate
prin intermediul naratiunii. Povestea contribuie deopotriva la constructia identi-
tatii subiectului, dar si la aceea a constructiei identitatii unei comunitati.

Construirea unei definitii finale a identitatii persoanei se afla in convergenta
identitatii colective (nationale, sociale, civice) cu identitatea personala, psiholo-
gica si culturala, prin adoptarea unui statut gratie unor alegeri subiective, prin
construirea de sine. Aceasta din urma poate fi auto-recunoastere in modele exis-
tente (atitudine conservatoare, esentialista) sau, dimpotriva, recunoastere in ca-
racteristicile strict autobiografice pe care omul capabil le pune intr-o constructie
de-a lungul povestirii despre sine insusi (atitudine liberala, constructivista).

In plus, ,,autoconstructia“, constand in recunoasterea de sine n modele preexis-
tente (nationale si universale) si, implicit, in recuperarea acestora, sau, dimpo-
triva, in cultivarea si dezvoltarea caracteristicilor autobiografice carora totusi nu
le putem acorda un sens strict, nu este scutita de rezultatele interactiunii cu
ceilalti si cu o comunitate sau alta, in cadrul unor relatii multiple.

De aceea, memoria care face exercitiul comprehensiunii posibilitatii de a fi
pe care o contin textul si contextul poate restabili identitatea autentica (fie per-
sonala, fie colectiva) si 1i este propriu omului capabil (in sensul stabilit de
Ricceur) acest demers fenomenologic si hermeneutic care angajeaza memoria si
interpretarea.

Aplicatie: La ce bun identitatea narativd in vremuri tensionate?

Importanta Intelegerii identitatii narative in calitate de componenta a identi-
tatii politice este vizibila si in intrebarile cu sens la care conduce: identitatea
nationald a unui individ (structurata la inceput de timpul si locul in care s-a
nascut) sau cea a unui stat (de exemplu, statul roméan structurat de evenimentele
interne si internationale majore incepand cu istoria moderna a Romaniei) pot fi
afectate pe parcursul unui joc geopolitic ce 1si schimba regulile, cel putin in ulti-

29 paul Ricceur, La mémoire, [’histoire, ['oubli, op. cit., p. 4.
30 Hayden White, “Guilty of History? The Long Durée of Paul Ricceur”, in History and Theory, 46/May,
2007, p. 236.
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mele doua secole, la un interval de aproximativ cincizeci de ani? Daca notiunea
de ,,identitate nationala™ are si o dimensiune politica si poate fi aplicata atat
indivizilor (in termeni civici, daca nu civili), cat si comunitatii, — identitatea
transnationala, cum ar fi, de exemplu, identitatea europeana, este o identitate in-
dividuala sau colectiva?

Si atunci, dincolo de aspectul cetatenesc consemnat formal inca in Tratatul de
la Maastricht (1992), devine aceasta si o identitate politica?

Cat din identitatea noastra ne putem ,,Jauda“ ca ne apartine in sens strict si cat
le datoram celorlalti? Altfel spus, ce procent detin individualul si transindi-
vidualul in constructia identitara? Autoconstructia noastrd nu se datoreaza ea,
oare, mai mult decat unor optiuni de gust sau unor imprejurari circumstantiale,
unui complex de relatii, constientizari si recunoasteri, unor mosteniri, unor traditii?
Le datoram totul sau aproape totul inaintasilor nostri si intalnirilor cu ceilalti?
Un om nu ramane identic cu sine de-a lungul vietii decat in interiorul sufletului
sau, care 1l ia uneori prin surprindere exact in momentele de uitare de sine?

Ceea ce se poate observa la nivelul unor esantioane considerabile de cetateni
ai tarilor postcomuniste este ca identitatea culturala, profesionala sau politica a
fiecarui individ dobandeste un sens aparte in contextul mondializarii, oricare ar
fi identitatea etnica sau nationala a acestuia. in plus, identitatea culturala euro-
peana colectiva (de acum recognoscibila in documentele UE sub aspectul cetate-
niei) a fost si va ramane in acelasi timp o identitate individuala a celui mai ,,umil*
cetatean al unui stat european marginal, independent de constructia politica actuala.

In orice caz, identitatea personald a ,,omului capabil* sa-si spuna povestea
fiindca a constientizat prezenta lui in sine Tnsusi si in lumea care 1l Inconjoara si
totodata partile de ,,identitate nationala®, ,,identitate culturala®, ,,identitate etnica“,
»identitate istorica®, ,,identitate sociala®, ,,identitate profesionala“ care il defi-
nesc, nu atenteaza la statutul lui ontologic ci, dimpotriva, ii subliniaza unicitatea.

Pe fondul zdruncinarii reperelor clasice ale umanismului, ,,identitatea®, aplicata
indivizilor, este un concept relational care exprima faptul unor caracteristici
specifice si unice bazate mai curand pe optiuni decat pe mosteniri, un construct
conceptual care dincolo de laturile psihologice, sociale, civile si civice se refera
la criteriile de recunoastere la scara unei comunitati locale, nationale sau interna-
tionale.

Pe de alta parte, dincolo de valorile civico-politice si economico-sociale care
stau la baza statului de drept si-i definesc identitatea politica (in cazul acesta
congruente cu valorile definitorii ale identitatii europene), identitatea politica a
unui stat este definita si de simbolurile in jurul carora sunt construite naratiunile
colective.

Conceptiile interbelice romanesti despre identitate au pornit de la premisa ca
identitatea nationala a Romaniei este in acelasi timp culturala si politica si, prin
urmare, corpul ei politic, atat de dramatic legat de disputele administrativ-terito-
riale ale ,,trupului tarii“, s-a dezvoltat in stransa legatura cu ceea ce s-a considerat
in diferite contexte geopolitice a fi cultura si traditia ,,latinilor Orientului (Eliade),
manifestata in planurile religiei crestine, ale culturii populare, ale istoriografiei
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si liricii, ale arhitecturii, cat si in acela al contributiilor la dezvoltarea stiintei si
tehnicii. Dar, asemenea identitatii individuale, identitatea nationala (a unui stat)
este construita politic, social si cultural. In acest sens, daca ne referim la ,,corpo-
ralitatea“ Romaniei, aceasta a suferit transformari importante in istorie, Incepand
cu primele atestari documentare ale formatiunilor statale romanesti medievale,
pana la desavarsirea unitatii national-statale din 1918, continuand cu dezmem-
brarile ce au avut loc ca urmare a Dictatului de la Viena. Cu alte cuvinte, in acest
plan, trebuie renuntat la perspectivele esentialiste asupra identitatii. In schimb,
nu putem renunta la memoria etapelor relevante pentru identitatea Romaniei de
azi, a continuitatii unui mod specific de a fi al locuitorilor acestui spatiu, iar
aceasta ne conduce la spiritualitatea Romaniei, nealterata de istorie.

Daca formele de stat pot fi inlocuite (cum s-a intamplat in cazul Romaniei
dupa realizarea statului national unitar roman din decembrie 1918, apoi in decembrie
1947, cand se proclama Republica Populara, si din nou in decembrie 1989, cand
statul totalitar socialist este Tnlocuit cu statul de drept), ,,natiunea este o fatalitate*
(Emil Cioran), o afirmatie consonanta cu aceea a lui Ortega y Gasset, si anume:
»Popoarele, natiunile exista““. Putem considera aceasta din urma propozitie drept
o enuntare a principiului identitatii politice, premisa unei ,,formidabile realitati®,
in pofida ,,ciudatului internationalism* care ,,uitd mereu detaliul ca exista natiuni31.

In cadrul unei natiuni moderne, dupa cum arata George Schopflin, identitatea
ia forma prin sinteza tuturor tipurilor de ,,activitate umana colectiva“. Dar 1n
zona politicului, patru sunt procesele semnificative ale formarii identitatii: ,,cres-
terea in complexitate si intensitate” a statului modern, ,,reteaua de asociatii* si
activitatile societatii civile, ,etnicitatea™ si ,,importanta acordata dimensiunii
internationale*32.

Pe plan mondial 1n aceasta perioada Romania evolueaza dupa decembrie 1989
si 1si defineste identitatea (,,dialogic*) intr-o lume 1n care, potrivit analizelor lui
Daniel Deudney si G. John Ikenberry, se confrunta variante ale realismului (rea-
lism dur, realism atenuat, etatism) cu variante de globalismului (institutionalism
international, mondialism nuclear, ecologism). Cele dintai sustin primatul si
puterea statului si, in consecinta, ,,obiectivitatea* conflictului in politica mon-
diala, pe cand celelalte impartasesc un punct de vedere potrivit caruia ordinea
mondiala stato-centrica nu mai este ,,viabila“ si trebuie tinut cont de ,,tendintele
puternice si pe scara larga ale fortelor care opereaza la o scara globala®. Pe langa
acestea, teorii socio-economice, precum liberalismul democratic, capitalismul,
neomarxismul si modernismul industrial, ,,au in comun ideea ca raspandirea
institutiilor politice si economice occidentale originale este propulsata de forte
istorice adanci‘33.

31 jose Ortega y Gasset, Europa si ideea de natiune, Traducere de Sorin Marculescu, Bucuresti, Humanitas,
2002, p. 123.
eorge Schopflin, Nations, Identity, Power, New York, New York University Press, , pp. 29-30.
32G Schépflin, Nati Identity, P New York, New York University P 2000 29-30
Daniel Deudney, G. John Ikenberry, “Soviet Reform and the Cold War: Explaining Large-Scale
Historical Change”, in Post-Communist Studies and Political Science. Methodology and Empirical Theory in
Sovietology, Edited by Frederic J. Fleron, Jr. and Erik P. Hoffmann, Boulder, San Francisco, Oxford, Westview
Press, 1993, p. 206.
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Intr-o astfel de lume, observa Leslie Holmes, »multi est-europeni si cetateni
din fostele republici din Asia Centrala ale URSS se descriu ca europeni din punct
de vedere cultural, nu numai geografic* se declara de buna voie deschisi incercarii
de a aprofunda modelul cultural, politic si economic al Europei de Vest.

In mod paradoxal, putem constata ca identitatea politica actuala a Romaniei
este tranzitia, aceasta constand in dificila Incercare din ultimii ani de a construi
un stat de drept, iar acest fenomen 1l afecteaza mai mult sau mai putin dramatic
pe fiecare individ 1n parte. Trecerea de la regimul comunist la regimul demo-
cratic a insemnat o schimbare de paradigma pentru Romania (ca si pentru alte tari
foste comuniste din Europa Centrala si de Est), iar aceasta schimbare, care inseamna
intre altele si adoptarea ,,paradigmei europene” (Andrei Marga), presupune si
insumarea (sau chiar asumarea) identitatii europene34 structurate de valorile
,Europei economice, Europei politice si Europei sociale, dar si ale unei ,,Europe
solidare*35 (in spiritul ironismului liberal), a carei dimensiune identitara este
recalculata prin luarea in considerare a imigrantilor.

Tot ce putem spune este ca europenitatea de dinaintea constructiei politice,
proprie oricarui individ traitor intr-un stat european, are drept fundament carac-
teristicile surprinse de Joseph Basile in termeni de demnitate, aventura si echi-
libru; cunoastere; vointa si spiritualitate; stiinta, comportament dinamic, recule-
gere interioara. Este o constatare de natura filosofica, potrivit careia elementul
comun al diferitelor arii de civilizatie europeana este demnitatea omului, iar un
prim rezultat al acestui efort este refuzul resemnarii. Aceasta demnitate s-ar
datora, dupa Joseph Basile, ,,temperamentului european, in care sunt reunite
»gustul aventurii* cu virtutile echilibrului, ,,alianta rara, in care impulsul irezis-
tibil catre nou si inedit este strunit si iluminat de tripla armonie a cunoasterii, a
vointei si a spiritualitatii*3°.

34 Roberto Scagno propune ,,europeismul® ca alternativa identitara globala. ,,Fiecare noua etapa a largirii
Uniunii Europene a fost insotita de o problema, care se prezinta mereu in acest caz, si anume aceea a refor-
muldrii unei identitati nationale europene ca sinteza si depasire a tuturor identitatilor nationale singulare. Insa
diferenta relevata in confruntarile temelor identitare, dupa extremizarea la care au fost impinse in secolul trecut
(atat 1n ceea ce priveste partea etnonationalista, cat si in ceea ce priveste componenta imperialista si colo-
nialista), a condus si conduce spre deplasarea centrului discutiei inspre componentele formale si institutionale
comune ale Europei unite: europeismul privit drept corpus de valori juridice, sociale si economice, drepturi si
obligatii umanitare, valorizarea tuturor componentelor societatii civile, respectarea si tutelarea minoritatilor
lingvistice si religioase, garantii in favoarea dezbaterilor interconfesionale si interreligioase. Problema confi-
gurarii europeismului este atat de delicata si controversata, incat discutiile asupra Constitutiei europene con-
tinua sa lase in suspensie diversele propuneri privind recunoasterea radacinilor comune ebraico-crestine. Daca
se accepta sa se discute despre un patriotism constitutional european, nu acelasi lucru se intampla cu problema
identitatilor nationale ca elemente ale unei identitati comune transnationale europene. Se recunosc, la un nivel
egal, toate istoriile nationale si dreptul fiecarei tari la propria ei identitate, dar se prefera sa se puna in evidenta
ceea ce in mod justificat reprezinta «unitatea in cadrul diversitatii» — europeismul, deci — si nu se incearca
dezbateri dificile asupra evaluarilor unui trecut comun in numele unui model ideal de homo europaeus.
Roberto Scagno, ,,Identitatea nationala si obsesia identitatii, in Libuse Valentova (ed.), Ipostaze ale identitdtii
romdnesti, op. cit., p. 51.

Donatella della Porta, Manuela Caiani, Quale Europa? Europizzazione, identita e confliti, Bologna, 11
Molino, 2006, pp. 95-102.
36 Joseph Basile, Les atouts de ['Europe, Fayard, Paris, 1970, p. 13.
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Altfel spus, o lume in care indivizii dau tonul, fiecare pe vocea identitatii sale
personale, in care se poate recunoaste insa linia identitatii umane generice armo-
nizatoare. in acest sens, paradoxul postmodern consta in aceea ca, in ciuda
posibilitatilor participative politic si social aproape nelimitate pe care le ofera cel
putin in principiu democratiile actuale, individul este tentat sa-si precizeze iden-
titatea mai curand in sfera privata decat in aceea publica (spre deosebire de indi-
vidul societatilor traditionale si contrar definitiilor identitatii ca acreditare din
partea celorlalti). Individul se defineste pe sine prin raportarea la un sistem pro-
priu de valori, cel mai adesea apolitice, folosindu-si deprinderile socializante ca
mijloc, si nu ca scop.

Identitatea este exact lucrul care ne diferentiaza unul de altul, pe unii de
ceilalti; fiecare percepe, gandeste, exteriorizeaza, face inteligibil si spune acest
lucru in felul lui. Este o interpretare posibila a marturisilor si consideratiilor lui
Paul Ricceur de mai jos: ,,Am intotdeauna grija sa vorbesc despre identitate
narativd, adica o identitate constituitd de povestirile pe care le relatam despre
noi sau care ne vin din partea altor naratori si care ne povestec cine suntem noi.*
Dar ,,in afara de faptul ca putem sa relatam mai multe istorii despre noi ingine si
ca istoria unora este intrepatrunsa cu istoria altora, identitatea despre care dis-
cutam nu este cea a unui «acelasi» substantial, ci a unui «sine» responsabil®.
Ceea ce Inseamna ca ,,sinele responsabil, atat cel al unei comunitati, cat si cel al
unui individ, admite, precum personajele unei piese de teatru sau ale unui roman,
o mare marja de variatie, un grad mare de «alteritate», care face din identitate o
chestiune problematica*. Acesta este si ,,motivul filosofic* in virtutea caruia
trebuie admisa o ,,marja de diferenta in alcatuirea corpului social, care se consti-
tuie prin povestirea istoriei sale. Referitor la Franta, de exemplu: ,,Primirea imi-
grantilor in perioada cresterii economice — cei treizeci de ani gloriosi — face parte
chiar din istoria pe care o relatam despre noi insine, in legatura, mai exact, cu
aceste decenii bogate. A-i admite astazi in calitate de cetateni cu drepturi depline,
cel putin la a doua generatie, inseamna a-i considera ca protagonisti ai aceleiasi
istorii pe care o povestim despre noi insine. Lipsa de toleranta in ceea ce i
priveste este mai mult decat o nedreptate, este o forma de a nu ne recunoaste pe
noi ingine in calitate de personaj colectiv, in cadrul povestirii care pune bazele
identitatii noastre narative*3”. In acelasi context, filosoful francez arata de ce
este important ca cetateanul sa-si aminteasca de trecut, chiar si in conditia fos-
tului imigrant: ,,0 tara, o societate, o comunitate, in care exista putine asteptari,
putine proiecte si amintiri, are un prezent sarac. De aceea nu exista o contradictie
intre faptul de a avea o memorie ampla si acela de a avea mari proiecte. America
este constituita din istoria multipla a tuturor migrantilor ei. Acestia nu sunt toti
exilati politici, care au fugit din calea unui pericol extern, ci fiecare nou imigrant
se identifica cu o istorie care a fost facuta mai intai de primii imigranti. 38

37 paul Ricoceur, ,,Pledoarie pentru actiune. Interviu cu Eric Plouvier, 1988%, in Paul Ricceur, Filosofie,
eticd si politica. Interviuri si dialoguri, Prefata de Michaél Foessel, Texte ingrijite si prezentate de Catherine
Goldenstein, Traducere din limba franceza de Alina-Daniela Marinescu, Bucuresti, Editura Spandugino, 2019,
pp. 65-66.

38 Ibidem, p. 59.
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Referitor la diferenta dintre discursul politic si cel al populatiei (fiecare cu
naratiunea sa) filosoful francez este de parere ca trebuie identificate asteptarile
reale ale oamenilor, in contrast cu un discurs politic inchis 1n sine: ,,Politicul, asa
cum este vazut din perspectiva institutiilor, nu mai este acelasi lucru, atunci cand
este privit prin prisma actorilor sociali.*39

In viziunea lui Paul Riceeur, ,,Discursul politic are drept cadru o comunitate
istorica data, adica un nivel de actiune situat intre individ si umanitate. De aceea,
el nu poate viza nici universalul, si nici numai singularul. Tin mult la acest reper
al comunitatii istorice, caruia politicul 1i confera o vointa comuna, ceea ce si
marcheaza caracterul specific al politicului. In plus, discursul politic face parte
dintr-un gen fragil, pentru ca este la jumatatea distantei dintre discursul demon-
strativ, pe care 1l putem intalni in stiinte, si discursul sofistic, care se bazeaza pe
captarea bunavointei auditoriului prin mijloace care pot fi inselatoare. Acest
nivel retoric al discursului politic prezinta un mare interes pentru mine. El tine
de ordinea probabilului, asa cum l-a definit Aristotel. Dificultatea extrema a
discursului politic este aceea de a se mentine 1n acest interval, Intre stiinta si
filosofie.*40

Asadar, pentru a fi convingator, este de dorit ca si discursul politic sa inte-
greze identitatea si alteritatea intr-o naratiune constientd de sine, bazata pe o
comprehensiva utilizare a memoriei si istoriei.
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