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CLAUDIO BONVECCHIO

. Infelepciunea ajunge prea tdrziu acolo unde vointa se revoltd impotriva mintii. *
(W. Shakespeare — Richard 11)

. Impasul Europei

»Suntem uniti intr-o comunitate nu prin locuirea solului patriei si nici prin
contactul nostru fizic in cadrul industriei si al comertului, ci printr-o adeziune
spirituala“!. Cu astfel de accente inalte §i nobile incerca marele european
Hofmannsthal s defineascd — dupa primul razboi mondial — conditiile funda-
mentale ale apartenentei la un stat. {n cazul siu, apartenenta se referea la lumea
germana distrusd in identitatea sa politica de citre razboi; astizi, o reflectie
analoaga se impune celui care se interogheaza asupra semnificatiei Europei si a
faptului de a fi european. Daca Europa unitd doreste s fie o reald comunitate,
nu se poate limita — asa cum se intdmpla acum — la un simplu agregat social,
fondat pe o adeziune pur economico-financiara. In acest caz, politica s-ar trans-
forma in economie, avind drept consecintd reducerea Europei la ,,Europa ban-
cherilor®: un lucru pe care nu toti sunt dispusi si-1 accepte in prezent sau ca per-
spectiva de viitor.

Toate aceste aspecte repropun, in forma actualizati, ceea ce sustinea Ferdinand
Tonnies cu privire la construirea statului, postuland in distinctia dintre comu-
nitate (Gemeinschaft) si societate (Gesellschaft)? diferenta dintre un ansamblu
de persoane unite intr-un sistem de valori transcendente? si unul bazat numai pe
interes si pe utilitate. Daca primul trimite — in mod emfatic, poate — la destin,
la credintd, la valori i la ideal, al doilea e legat, fara indoiala, de o alegere indi-
viduald®: o alegere in care avantajele si cistigul ocupa un spatiu larg. Efectul
unei astfel de alegeri e, in opinia lui Ténnies, o societate care se prezinta ca un
~agregat si ca un produs mecanic*S. In primul caz e posibila construirea unui stat
in care individul — independent de statusul sau §i de avere — are un spatiu si
un rol propriu in cadrul unei evolutii colective armonioase, bazati pe binele co-
mun. [n al doilea caz apare o structura complexa, societatea, functionala si orien-
tatd spre garantarea avantajelor catorva indivizi: nu conteaza daci sunt nume-
rogi, daca sunt organizati in grupuri sau izolati, daci sunt indiferenti fata de bi-
nele comun. In timp ce comunitatea e cAmpul politicii, societatea coincide cu
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terenul afacerilor si al tuturor elementelor care sunt necesare — sub aspect
politic si juridic — pentru a garanta afacerile: in ea, statul nu e decét un brasseur
d’affaires, iar comunitatea o ,.expresie sociologica“. Plecand de aici si operind
ajustarile teoretice de rigoare se poate afirma ca Europa de azi nu e diferitd de
caracterizarea Italiei facuta de printul von Metternich — intr-o scrisoare din 19
noiembrie 1848 — care afirma ca Italia nu e mai mult decat un geographischer
Begriff (un concept geografic). Printr-o ironica actualizare se poate afirma ci azi
Europa nu e — din punct de vedere politic — decét o expresie geografica. Europa
prezentatd de mass-media, comentatori politici, declaratiile Parlamentului de la
Bruxelles nu e desigur o comunitate politicd, daca se uzeaza termenul de ,,comu-
nitate* Tn sensul dat de Ténnies. E doar un ansamblu de state legate de interese
de ,,bodega“; din acest motiv poate fi considerata o expresie exclusiv economica,
al cérei simbol nu e drapelul albastru care ne face ,,538 vedem stele®, ci noua mo-
neda, euro.

Euro este singurul coagulant al unei lumi europene care mentine in cadrul
sau diferente profunde si radicale: diferente de resurse, de abordari culturale, de
amplasare geografica, de traditii politice si religioase etc. Un astfel de liant
nu e suficient pentru a masca peretii unui edificiu rénit in profunzime §i pentru
a reasambla bucitile unei lumi pierdute si niciodata regasite: lumea europeana,
iesitd din doua devastatoare razboaie europene si din tot atatea infrangeri distru-
gatoare. Nuintdmplator Stefan Zweig — intr-un text celebru din 1944 care poar-
ta subtitlul melanconic Amintirile unui european — se refera cu nostalgie tocmai
la aceastd lume pierduta, la aceastd Europa disparuta: ,,Dacé ar trebui sd gasesc
o formula comoda pentru a defini acel timp care precede primul razboi mondial,
timpul in care am crescut, ag spune: a fost vérsta de aur a sigurantei“o.

Astfel de accente nostalgice se regasesc si in operele altor scriitori europeni
precedenti, contemporani sau ulteriori lui Zweig: Thomas Mann, Romain Rolland,
Joseph Roth, Alexander Lernet-Holenia, numai pentru a cita cétiva care, din a-
ceastd lume extraordinara, mitica si ,,sigurd‘’?, mai mult decat cosmopolitismul
capitalului regreta universalismul culturilor si ,libera circulatie a intelectua-
lilor. Acest regret se transforma in amaraciune §i in profunda suferintd dupa al
doilea razboi mondial, in Europa reconstructiei §i a razboiului rece. Se instaleaza
in constiintele europene un abis de disperare 1n care au cazut (§i continud sa cada)
generatii intregi: generatii abandonate, lipsite de semnificatie, de proiecte §i de
perspective, asa cum scrie, in mod profetic, Wolfgang Borchert in a doua juma-
tate a anilor 40 — referindu-se la germani, dar adresdndu-se Europei: ,,Noi sun-
tem generatia fara legaturi si farad profunzime. Profunzimea noastrd e abisul.
Suntem generatia fara fericire si fara casa... Astfel, suntem generatia fara Dum-
nezeu, pentru cd suntem generatia fara liant, fara trecut si fara recunoastere*8.

II. Universalismul Europei

Vechea Europa (pana la asasinatul de la Sarajevo) reusise — desi cu mijloace
reduse de corhunicare — sa construiasca o identitate in diferenta. Era rezultatul
unui parcurs lung, aspru si dificil, format din momente exaltante — ca perioada
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sincreticd a lui Friederich Il Staufen? — §i din momente de disperare: razboaiele
religioase, pogromurile, intoleranta sociald din secolul XIX. Fusese asadar un
drum tulbure, dar in care s-a afirmat conjunctia dintre valorile universaliste ale
crestinismului, universalismul modelului imperial!®, universalismul umanist si
actiunea universalistd a stiintei si a culturii, in ciuda nefastelor clivaje ideologice
si religioase produse de Reforma, de Iluminism si de Revolutia franceza. Gratie
principiului universalismului imperial (de sorginte romana si crestind) unit cu
cel juridic al legii, Europa fusese capabila sa edifice, in lunga ei istorie, un model
in care unul se putea integra In multiplu. O confirma exemplul semnificativ al
institutiei Universitates, in care se intdlneau clerici vagantes si studenti din toate
partile, din toate etniile §i din toate limbile, uniti de o singura dorinta: iubirea de
stiintd!!. Aceastd iubire de stiintd va pecetlui ritmul devenirii europene, reafir-
ménd primatul unificant al intelectului impotriva mecanismului centrifugal al
intereselor dinastice, locale si individuale. Europa avea a se construi ca o ,,casi
comuna‘.

Ideea Europei — casd comuna (unificatd de limba latind) nu nega desigur
diferentele evidente; ele erau insa considerate accidente de parcurs, obstacole pe
un drum comun care avea drept scop (tradus in cuvintele fiecdrei epoci) o ima-
gine totald a omului. In acest cadru nu existau manevre geopolitice care si ope-
reze discrimindri §i excluderi, §i nici formalitati juridice cu care si se masoare
— pe balanta oportunismului politic, al folosului ideologic sau al avantajului
economic — cine era european §i cine nu. Lipsit de limitatii ideologice si de
virus nationalisti, caracterul (sau mai bine zis marca) de european era atribuit
celui care demonstra ca are o facies europeand: celui care era, deci, inserat Intr-un
circuit de persoane care se simteau in largul lor oriunde.

Erau agadar stilurile de viata cele care unificau sau diferentiau oamenii. Ni-
meni nu-$i punea poblema daca un Effendi turc, un Esquire englez, un Hidalgo
spaniol era mai degraba european decdt turc, englez sau spaniol; problema era
daci acest Effendi, Esquire sau Hidalgo erau demni de numele de om, posedind
atat virtutes cat i habitus, a céror unitate il facea acceptat pe africanul Augustin
ca cives romanus $i apoi ca Parinte al Bisericii Catolice (catolica iInsemnénd toc-
mai universald). Gratie acestei certitudini universaliste, iImparatul germanic
Friedrich II Staufen!2 se simtea n largul sau la lerusalim, tot astfel cum primea
la curtea palermitand invatati evrei, arabi, greci, francezi, italiani si germani.
Gratie aceluiasi principiu Sfantul Francesco din Assisi se adresa curtii sultanu-
lui, iar personaje ca Voltaire, Diderot sau D’Alembert puteau trai la curtea lui
Friedrich I1 de Prusia sau a Caterinei de Rusia, asa cum azi un fiu al Poloniei,
Karl Woitila, poate guverna lumea catolica.

Cel care trada aceasta puternica viziune universalist-europeana nu apartinea
acestei koiné: era un barbar, in sensul disprefuitor al grecilor. Acest mod de a
considera Europa nu era propriu doar aristocratilor, ci tuturor claselor, asa cum
aratd naratiunea romanesca si autobiografica europeana!3. Europa era asadar un
continent al spiritului, caruia i se apartinea indiferent de cetitenie.

Universalismul european respecta tot ceea ce caracteriza fiecare realitate spe-
cificd, dar acest lucru nu-i impiedica pe filosofii arabi s devind maestrii Occi-
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dentului in Evul mediu, pe medicii arabi sa-i Ingrijeasca pe inamicii cruciati, pe
arhitectii italieni si construiascd in secolul al XVIll-lea San Petersburg, pe
literatii, filosofii, medicii §i oamenii de stiinta s aiba libera (si favorizaté) circu-
latle Aceastd viziune ce depasea orice partlcularlsm meschin i-a unit pe euro-
peni intr-o mare comunitate, transformand Europa in farul unei culturi — §i nu
al unei civilizatii!4 — libere §i deschise, capablla sa iradieze lumea intreaga. Or-
goliul, azi pierdut, al apartenentei la acest univers e definibil ca ,,etnocentrlsm
dar era un ,,etnocentrism* ale carui granite erau formate de lumea 1ntreaga §i care
coincidea cu o identitate care responsabiliza, motivand actiuni §i comporta-
mente. Semnificativ era, in acest sens, Bildung-ul tinerilor europeni care, nutrit
de universalism cultural, triumfa in acel Grand Tour d’Europe et d'Italie ale carui
repere includeau adesea Egiptul, Grecia si Turcia, pentru a deveni apoi un soi de
basso continuo ce dura viata intreaga. in acest univers, in care universalismul §i
umanismul erau aspectul dublu al aceleiasi medalii, orice atitudine contrara era
o0 excentricitate absurda sau o ciudatenie depreciabila.

II1. Cosmopolitismul ca maladie a Europei

Multi cred, in mod superficial, ca aceasta viziune universalista (tipic euro-
peand) coincide cu ceea ce a fost definit ,,cosmopolitism* si care e strimosul ac-
tualei globalizari. Etimologia insasi a cuvantului ,,cosmopolitism* infirma a-
ceastd suprapunere care reprezintd o mésalliance mai degraba decét un mariaj.
Cosmopolitismul trimite la comprimarea intregului cosmos intr-un polis, facand
din el modelul si misura tuturor, ceea ce inseamna reducerea universalului la
particularul unui polis, chiar dacé inteles in sensul cel mai amplu posibil. Cu
totul altceva ar fi s& vorbim de un polzs—cosmlsm in care polisul se dilata pana
devine cosmos, in care partialitatea tinde sa devina totalitate. in acest caz, Polis-
cosmismul e unul si acelasi lucru cu universalismul. Cosmopolitismul, in
schimb, e contrariul universalismului, avind chipul unei partialitati care se gan-
deste — n mod gresit, dar voluntar — ca totalitate.

Nu intimplator declinul universalismului (si, cu acesta, declinul Europei) a
inceput tocmai cu cosmopolitismul. A inceput cu afirmarea burgheziei §i cu pre-
tentia ei de a supune orice valoare interesului comercial i bundstarii economice,
s-a dezvoltat o datd cu declinul Respublicii Christiana §i a avut momentul deci-
siv in Revolutia Francezi, care a inlocuit universalismul valorilor si centralitatea
sistemului simbolic (ce caracterizeazd comunitatea, Gemeinschaff) cu parti-
culizarea ideologica si functionalismul statului. Acest fenomen exprima un cos-
mopolitism care reduce totul la interesele unui polis gandit ca Gesellschaft, ca
societate, ca grup de afaceri. Odata cu Revolutia Franceza, universalismul redus
la cosmopolitism se impune ca forma suprastructurald — in sens marxian — a
unei lumi a carei cheie de boltd nu mai e omul, ci banul: chintesenta gandirii
burgheze, asa cum nota Karl Marx!5.

Modelului micro-macrocosmic al omului total simbolizat de Leonardo da
Vinci i s-a substituit celebra ecuatie marfa-bani-marfa descrisa in primul capitol
din Capitalul'é lui Karl Marx §i care poate fi considerati deviza cosmopoli-
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tismului. In numele cosmopolitismului ideologic — si al interesului economic
care 1l fondeazd — apare lupta impotriva statalitdtii imperiale i a oricarei forme
simbolice care reaminteste universalismul, lupta care va culmina in curentele ra-
tionalist-filosofice si stiintifice ale secolului XIX!7, in timp ce politica va asuma
caracterul liberalismului i al iredentismului. .

E constanta ostilitatea impotriva a tot ceea ce se prezintd ca supra-national:
cosmosul trebuie neaparat sa devina polis. Intregul secol XIX si o mare parte din
secolul XX vor suporta amplificarea acestei epidemii care va contamina intreaga
Europi (de la Grecia la Ungaria si pana la Turcia si [talia) §i va provoca conflicte
insolubile. in numele unei identititi care ¢ ginditd doar in particular sunt ge-
nerate conflicte care distrug universalismul §i refuza bogétia care provine din
diferenta in unitate §i care constituie specificul Europei.

Nasterea statelor nationale contrapuse imaginii universaliste a Imperiului,
lupta limbilor nationale impotriva limbii latine reprezinta abandonarea unui mo-
del vechi in favoarea altuia, destinat a conduce la degenerarea conceptiei impe-
riale intr-o conceptie imperialista. Protejati de ideologia superioritatii propriului
stat, a propriei limbi §i a propriei (presupuse) puteri — longa manus a unor po-
litici mult mai concrete §i periculoase de expansiune a pietelor — s-a trecut la
abrogarea manu militari a oricérei identitati specifice. Un astfel de fenomen a
avut loc in Italia risorgimentald, in care un stat fictiv i impus de vointa econo-
micd a nordului a colonizat statele din centru-sud!8, cu consecinte a céror gra-
vitate se mai resimte inca §i azi.

Migcarea nationalista a distrus deci modelul universalist al Europei, punind
bazele totalitarismelor din secolul XX. Progresiva masificare a societatii, acom-
paniatd de agresivitatea statelor nationale, a produs cadutarea unui ,,spatiu vital“
in care expansiunea pietelor se adduga unei expansiuni ideologice intolerante,
orientatd catre omogenizarea tuturor sub drapelul unui singur crez politic: de
dreapta sau de stdnga, nu are importantd. S-a impus astfel un model imperialist —
economic, ideologic sau economico-ideologic — exercitand, in numele Europei,
o politicd de violentd, intolerantd si conformism, de neimaginat in epoca prece-
denta. In trecut, europenii care cucereau, in numele Crucii, teritoriile Palestinei,
Siriei §i regiunile Invecinate, actionau indubitabil in numele unui ideal; daci
acestuia i se addugau alte proiecte, mai putin confesabile — adesea fructul ratio-
namentelor negustorilor §i bancherilor din acea vreme, asa cum arata documen-
tele guvernului Republicii Venetiei — era un fapt considerat nu numai reproba-
bil §i dezonorant, ci §i vinovat in fata Domnului care stapaneste universul. Era o
vina de care trebuia si se raspunda pe pamant §i in ceruri: o vina lipsita de ierta-
re, dacd nu era urmata de cainta. Asa cum scrie sfantul Bernardo din Chiaravalle
cavalerilor Ordinului Templului din lerusalim: ,,sa fie extirpati toti cei care ne
amenintd si sa fie alungati din orasul Domnului toti raufacatorii care Incearcd sa
indeparteze din lerusalim inestimabilele bogatii (spirituale, n.n.) ale poporului
crestin §i care contamineaza locurile sfinte*“!%, Asa cum se vede, tensiunea reli-
gioasa — si nu banii sau foloasele — era impulsul unei actiuni considerate nega-
tiva, dar indispensabila — rdzboiul20. Cavalerului lui Dumnezeu care lupta —
pe drept sau nedrept — 1n numele valorilor universaliste i s-a substituit, in era
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cosmopolitismului, ,,cavalerul industriei* asa cum e denumit Felix Krull, prota-
gonistul unui celebru roman al lui Thomas Mann?!, care se introduce, In mod
truffaldin, in lumea marii burghezii. Cinicul ,,cavaler al industriei — pe care
marxistul Lukécs il considera pe buna dreptate personalitatea realizatd a culturii
si a societdtii burgheze?2 — e cel care nu ezitd sd faca orice pentru a-si realiza
interesele. Neavand curajul unui cavaler, burghezul ,,cavaler al industriei* refuza
sd-si asume responsabilitatile corespunzatoare si are mereu nevoie de o ]ustlﬁ-
care externd. In acest fel, cosmopolltlsmul devine paravanul care justificd vanza-
rea alcoolului la preturi mici indienilor din America pentru a le ocupa bogitiile
sau provocarea unor razboaie pentru a deschide noi piete sau spatii politice.
Pierderile umane se transforma in cifre in caietul de afaceri sau in acela al depor-
tatilor, agsa cum s-a 1ntamplat in lagarele naziste sau in gulagurile staliniste. in
consecinti, a devenit unanima suferinta Intr-un continent care, asa cum noteaza
Ernst Jiinger, ,,s-a transformat intr-un adevérat abator, al carui miros a contami-
nat aria din jur*23.

Se poate deduce din toate acestea cé diferenta dintre cei doi cavaleri — mo-
dele ale cosmopolitismului si ale universalismului — e maxima, semnénd o con-
tradictie abisald, in care primul cavaler e vestitorul mortii sociale §i individuale,
iar al doilea — vestitorul vietii. Contradictia s-a rezolvat pana acum cu victoria
cosmopolitismului, avand ca rezultat distrugerea Europei: Europa, azi, e doar
Europa cosmopolita, financiari si globalizat. In aceastd Europd, fantosa palida
a vechii Europe, a disparut sensul realei participari bazat pe ideea universalitatii,
patrimoniu al civilizatiei occidentale si europene. In locul sau a apirut cu ajuto-
rul progresului tehnologic acel fenomen denumit globalizare, care e fructul cos-
mopolitismului.

IV. Globalizarea si Europa

A defini globlizarea e aproape imposibil; se poate uza, totusi, o constatare a
lui Jinger prin care acesta definea atitudinea omului din societatea moderna:
,»Omul tinde sa se lase in seama aparatelor chiar si in cazul in care ar trebui sa
apeleze la resursele sale cele mai intime“24, Increderea in tot ceea ce e progra-
mat, in structurile care sa inlocuiascé decizia §i efortul personal conduc la uni-
formizarea oricarui aspect al vietii individuale §i colective. Globalizarea, in
fond, nu e decét o tendintd de uniformizare cireia i se adaugd conformismul,
aplatizarea singularului intr-o totalitate fard valoare, in care un aspect particular
se impune ca total, devenind totalitate.

Aceasta totalitate garanteaza identitatea: In timp ce colectivul se substituie
individualului, Bildung-ul fiecaruia are sens doar daci se travesteste in colectiv.
Un tdndr european, obisnuit a considera Mac Donalds ca un loc datétor de iden-
titate, se simte in largul sdu intr-o célatorie doar daca regaseste Mac Donalds
peste tot; firma care, de altfel, nu e nici macar europeana, ci americana. Acelasi
lucru e valabil si pentru imbracaminte, bauturi, muzica, literatura si tot ceea ce
construieste un fel de identitate care nu are insa in fata ei un drum cétre totalitate:
totalitatea existd deja si e furizata de Mac Donalds, Coca Cola, jeans etc. Tot
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ceea ce e diferit e refuzat daca nu e omologat §i reprezentat de catre aparate §i
de mass-media. Acest mecanism e liantul unui societiti care se crede o comuni-
tate, dar care, nefiind o comunitate, are nevoie mereu de confirmari. Daci aceste
confirmdri nu sunt date sau nu sunt suficient motivate, subintrd sensul abando-
narii §i al disconfortului, plictisul, oboseala, pani la angoasa si depresie. In puti-
nele cazuri de luciditate apare oroarea in fata unei realitati bazate pe consum si
piata; apar astfel profetii cinematografici sau literari care vad in omul viitorului
o replica tristd a celui contemporan: un om-masina care se iluzioneaza ca e real,
dar e doar un actor intr-un scenariu al carui autor §i deznodamant nu le cunoaste.

Europa e asadar un continent angoasat si deprimat care nu are viitor pentru
cd nu are un prezent care sa fie mai mult decit economic. Europa se inchide in
sine ca un arici, inventdndu-si dugsmani in persoana celor care nu au caracte-
risticile europene, dusmani care de fapt sunt proiectia fricilor §i slabiciunilor
sale. Nu reugeste, de aceea, a-si da o unitate reala, ci caldtoreste in urma altor pu-
teri, asumand pozitii contingente, episodice §i a-proiectuale. Dar fara o identitate
nu existd proiect §i fard proiect nu existd viatd nici pentru individ nici pentru
comunitate.

V. Uniti in diferentd

In fata acestei realititi incontestabile se impune din nou intrebarea care il
preocupa in 1918 pe ilustrul sociolog Werner Sombart: a fi de partea eroilor, sau
a negustorilor? Europa de azi e de partea negustorilor sau mai degraba de partea
succesorilor lor anonimi. Actualii stipani ai Europei sunt tehnocratii, financiarii,
birocratii, constructorii de aparate, comunicatorii fara obiect de comunicare. Ei
au luat locul Tmparatilor, al papilor, al nobililor, al invétatilor, al cavalerilor si al
simplilor europeni, substituind banii sdngelui, asa cum scria Carl Schmitt cu
privire la burghezie: ,,Aceasta (burghezia, n.n.) elimind aristocratia sangelui si a
familiei 1dsdnd sa subziste impudica aristocratie a banilor, care e forma cea mai
ordinari si stupida de aristocratie“25. In fata acestei triste realititi nu se poate
pune decét intrebarea lui Sombart: eroi sau negustori? La aceasta intrebare Ernst
Jinger raspunde cu alegerea eroica de a ,,intra in padure®, de a deveni ,,rebeli“26,
adica de a rezista in mod individual i colectiv la un destin pe care omul si euro-
peanul nu-1 pot accepta.

»A intra In padure*?7 inseamna a actiona impotriva curentului, fara a se pre-
ocupa de corectitudinea politica, pentru a restitui omului propriul sdu destin care
nu poate fi decét universalist, coincizind cu o imperialitate Tnnoita diferitd de
orice fel de constringere sau dominare. O astfel de imperialitate repropune idea-
lul universal al omului total, al omului european; ea coincide cu o viziune poli-
tica super partes, in care subiectii colectivi (statali sau federali) riméan ceea ce
sunt intr-o vastd comunitate (Gemeinschaft europeand) in care diferenta exalta
unitatea. In acest proiect ambitios dar nu utopic — utopica e cel mult realitatea
in care trdiim — lumea mediterand are un rol insubstituibil gratie contiguitatii
sale milenare (istoricd, umana, culturala si religioasd) cu Europa. Europa fara
lumea mediterand — dar acelasi lucru se poate spune §i despre lumea estului
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european — nu € Europa in sensul acelei universalitati la care speram s ne intoar-
cem. In acelasi timp, fard universalismul european tarile din spatiul medite-
ranean fsi pierd specificul si bogatia devenind apendicele colonial al altor puteri
(ceea ce sunt deja), teritoriu ce trebuie cucerit din punct de vedere economic si
tehnologic, cu toate conflictele inerente.

In momentul mult discutatei crize a Occidentului, Europa poate inci sa joace
— in numele universalitatii — un rol important si decisiv. E rolul pe care i-1
acorda centralitatea sa geopolitica, traditia sa istorica §i culturala, stilul §i habi-
tus-ul sau. Echilibrele mondiale cer — azi mai mult ca oricand — forte vechi §i
noi care si se opuna expansionismului globalizant si care sd refuze planificarea
culturilor, a diversitatilor, a istoriilor i a popoarelor in functie de globalizarea
afacerilor, a consumului si a pietei. Europa trebuie sa-§i asume o misiune eroica
— reludnd interogatia lui Sombart — sau sa dispard. Pare o invitatie desuetd si
iluzorie la adresa unei Europe timide, lipsite de fortd i incredere, de curaj si
sigurantd, dar care rasuna ca o ,,chemare la arme” pentru cine mai crede inca in
forta vietii, a spiritului si a culturii. Politicilor hegemonice li se cuvine, din par-
tea Europei tot mai ambigue si hamletice, un raspuns dur si decis: un raspuns de
,rebel®. Un raspuns care sé ofere, in numele universalismului, un model de dez-
voltare mai uman si mai spiritual pentru o umanitate obosita si descurajata. Un
model care, fara a refuza progresul si tehnologia, sa poatd conjuga, ca in trecut,
diferenta si identitatea, nevoi si consum, traditie §i transformare, natiune si
supranatiune. E un raspuns eroic pentru un om care sa nu se teama, din nou, sa
se afirme ca stdpn al unei naturi iubite §i respectate, al unui context internatio-
nal ce respectd toate exigentele sociale si al unui viitor format din libertiti
substantiale si nu din iluzorii formule abstracte — cele cu care ne-am obisnuit
din pacate de ceva vreme.

Numai o Europa unita intr-o adevaratd comunitate politica, puternica pe plan
militar, rendscuta cultural, stiintific, social si uman poate sa-si asume acest des-
tin: mai aspru si mai dificil decét intregul sau trecut, combatut mai mult decat
vechile sale batalii, dar mai glorios decit cele mai ambitioase proiecte ale sale.
Numai marea, vechea Europa — patria comuna a tuturor europenilor — are ca-
pacitatea si resursele de a se oferi ca ansamblu al tuturor popoarelor, raselor,
etniilor, natiunilor, culturilor i religiilor care doresc sd rupa cercul vicios care le
stringe, in numele unui principiu virtuos care sa le restituie unei sorti mai bune:
acela al unui universalism in al carui centru sta omul.

Traducere din limba italiana de Mirela Oliva

NOTE
1. H. von Hofmannsthal, Gli scritti come spazio 3. Daca se compard termenu! comunitd cu tradu-
spirituale della nazione, trad. it. in: L'dustria e cerea sa germand (Gemeinschaft) se obtine
I’Europa, Marietti, Casale Monferrato, 1983, sensul de uniune, comuniune, familiaritate care
p. 130. trimite la sentimentul apartenentei ce leaga indi-
2. Cfr. F. Tonnies, Comunita e societa, Comunita, vidul la ceva total, ceva care i transcende. E

Milano. polisemia adjectivului gemein, care pe langi ac-
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ceptia slaba de ,.comun* comporta i aspectul
universalist. Etimologia latind a comunitatii,
communitas, trimite la verbul communio care
inseamna a fortifica, a custodi, a stringe, a intdri:
cum moenia. Se referd deci la ceva care stringe
§i, in aceasta strnsoare, fortifica.

. In societate se intrd prin vointa proprie; rezulta-

tul nu poate fi decét un grup de indivizi uniti prin
legaturi formale, abstracte, egoiste i matemati-
zabile. Acest proces coincide — pe plan isto-
ric — cu aparitia burgheziei; raporturile care il
striibat sunt de ordin pragmatic-rational, in timp
ce spatiul sau ideal coincide cu acela — global
— al pietei, de la care preia legile, ideologia si
modalititile de organizare.

. F. Tonnies, op. cit., p. 47.
. S, 2Zweig, Il mondo di ieri. Ricordi di un

europeo, Milano, Mondadori, 1979, p. 9.

. Cf. despre mitul habsburgic in literatura C.

Magris, Danubio, Milano, Garzanti, 1997,

. W. Borchert, Generazione senza commiato, in:

L'altra Germania. Racconti di un morto in
guerra, Torino, Frassinelli, 1963, p. 77-78.

. Cf. Ahmad ’Abd al-Waliyy Vincenzo, Islam

I'altra civilta, Milano, Mondadori, 2002 (2. ed),
p. 302.

. Prezenta Sfantului Imperiu Roman si a papatului

(tot o forma de imperiu sui generis) inainte pre-
cum si altor imperii (austro-ungar, german, rus si
britanic) dupa a fost decisiva pentru construirea
modelului universalist european. Despe presupo-
zitiile teoretice §i spirituale ale imperialitatii vezi
C. Bonvecchio, Imago imperii Imago mundi-So-
vranita simbolica e figura imperiale, Padova,
CEDAM, 1997.

. Cf. C. Bonvecchio, Il Mito dell'Universita,

Bologna, Zanichelli, 1980.

. Cf. Ahmad "Abd al-Waliyy Vincenzo, op. cit., p.

336 ss.

. De exemplu nuvelele lui Boccaccio i cele ale lui

Thomas Mann, scrierile marilor mistici sau
L'uomo senza qualita de Robert Musil.

. Referinta la Oswald Spengler si la distinctia sa

dintre culturd §i civilizatie (in: / tramonto
dell’Occidente, trad. it., Longanesi, Milano, 4.
ed, 1981) in care prima coincide cu faza
expansivd §i a doua cu cea regresivd a unei
civilizatii. Aceasta distinctie e folosita aici intr-o
acceptie mai larga.

. Cf. K. Marx, Manoscritti economico-filosofici

del 1844, Torino, Einaudi, 1968.

—
(=)

20.

21.

22.
23.
24,

25.

26.

27.

. Idem, [l capitale, partea 1, capit. 3, trad. it,
Roma, Newton Compton, 1970, p. 98 ss.

. Cf. C. Bonvecchio, ! sogni della ragione gene-
rano mostri in: L'irrazionale e la politica, ed.
C. Bonvecchio, Editura Universitd di Trieste,
2001, p. 103-144.

. Acest fapt nu anuleaza valoarea si sincerul (desi
ingenuu) idealism al attor tineri §i mai putin
tineri care s-au angajat in numele unui ideal: al
lor. Pacat cé acest ideal avea o contraparte reald
incompatibila, care il utiliza ca instrument de
consens §i de cucerire.

. Bernardo di Chiaravalle, L 'elogio della nuova
Cavalleria. Ai Cavaleri del tempio, Rimini, 1l
Cerchio, 1988, p. 20.
Scrie Bernardo: ,,nu ar trebui ucisi nici necre-
dinciosii daca ar putea fi impiedicati si-i oprime
pe credinciosi. Dar in situatia actuald e mai bine
ca ei sd fie ucisi* (op. cit, p. 19). E de la sine
inteles c@ un rajionament analog si o cruzime
asemdndtoare erau proprii cdmpului opus, fard
nici o condamnare reciprocd. Condamnabil era
doar comportamentul dezonorant. Cum spune
Sulami despre cavaleria islamica: ,,E tipic cava-
leriei... si actioneze doar pentru Allah* (Sulami,
La cavalleria spirituale, Trento, Luni, 1998,
p.31).
Th. Mann, Confessioni del cavaliere d’industria
Felix Krull, Milano, Mondadori, 1978.
Cit. in: R. Fertonani, Introducere la Thomas
Mann, Confessioni del cavaliere d'industria
Felix Krull, p. X.
E. Jiinger, La pace, Parma, Guanda, 1993, p. 16.
Idem, Trattato del ribelle, Milano, Adelphi,
1990, p. 40.
C. Schmitt, Teologia politica in: Le categorie del
‘politico’, ed. G. Miglio si P. Schiera, Bologna, Il
Mulino, 1972, p. 80.
»Rebelul este decis s@ opuna rezistentd, intentia
sa e sd lupte. Rebel este acela care are un raport
profund cu libertatea, care se exprima azi in opo-
zitia fatd de automatism §i refuzul consecintei
sale etice, adica fatalismul“ (E. Jinger, Trattato
del ribelle, p. 42).
Nu e acesta singurul scop care motiveaza , intra-
rea in padure“ — transformarea in rebeli; ea
coincide cu o atitudine mai ampld de refuz al
modernitatii uniformizante si conformiste, al
procedurilor sale de persuasiune. Totusi, trimite
la acel ideal de libertate, independentd si to-
talitate a carui emblema e Europa,



