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Cercetarea urmelor unei culturi politice romanesti in trecut si a posibilei con-
tinuititi a unui ,,stil caracteristic* in manifestarile prezente — se inscrie in cate-
goria temelor vaste (daca nu chiar ,,enorme*) a ciror incarcatura istorica, antro-
pologicd, psihologica, filosofica si politicd nu poate fi dect sugerata in paginile
unui articol.

Conform referintelor generale, situat la intersectia orizonturilor filosofiei si
stiintei politice, conceptul de ,,cultura politici* poate fi inteles ca ,,perceptie su-
biectiva a istoriei §i politicii (Archie Brown), ca modalitate de structurare a va-
lorilor si credintelor ce incarca mai mult cognitiv decat emotional experientele
$i orizontul de asteptare (al individului sau al colectivitatii) privitoare la acea
zond a existentei dependenta de raporturile dintre arta guvernarii si stadiul ,,ser-
vitutii voluntare* (La Boétie).

Legaturile culturii politice cu ceea ce numim ,,culturd® in sensul cel mai larg,
ca serie de produse §i acte simbolice, de valori, mentalitati si atitudini sunt rele-
vante pentru caracterul sistemului politic in care se manifesta si pentru ,,persona-
litatea de baza“ care o vehiculeaza, asa cum sper ci va reiesi din cele ce ur-
meaza.

Dupa cum aflam din Political Culture & Political Change in Communist
States, editatd de Archie Brown si Jack Gray, conceptul de ,culturd politici*
(aplicat in aceasta carte studiului comparat al fostelor state comuniste) a fost fo-
losit in mod sporadic fnainte de a fi discutat ca un posibil concept al stiintelor
sociale.

Terminologia aceasta a fost candva intrebuintata de Lenin! si a fost pentru
prima datd folosita in limba englezd de Sidney si Beatrice Webb In anii 30,
atunci cand cei doi teoreticieni au pus in discutie educatia politica si rolul mass
media in Uniunea Sovietica.

In stiinta politic moderna conceptul a fost dezvoltat si imbogitit de antropo-
logi precum Margaret Mead, Ruth Benedict sau Clyde Kluckhohn si de sociologi
ca Max Weber si Talcott Parsons.

Un important stimul teoretic in acest sens l-au reprezentat evenimentele po-
litice din ,,Lumea a treia“, atunci cand noile state au inceput sa functioneze pe
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baza unor constitutii si institutii noi, intr-un mod care i-a surprins §i i-a descum-
panit pe oamenii politici.

Un prim articol care a contribuit la precizarea conceptului de ,,culturd politi-
ca“ a fost publicat de Gabriel Almond in 1956, alte contributii semnificative in
domeniu apartindndu-le lui Lucian Pye si Sydney Verba.

Astfel incit, oricare cercetare a unui caz individual (cum ar fi cazul Romaniei
— care ne intereseaza n acest articol — §i care nu este analizat in cartea invo-
cata aici, autorii avind 1n vedere doar aspecte din U.R.S.S,, lugoslavia, Polonia,
Ungaria, Cehoslovacia, China si Cuba) nu poate eluda ipotezele acestor profe-
sionisti in stiinta politicului.

Lucrarea cea mai importanta ce pare a-i stimula pe cercetatori este Compa-
rative Political Culture, eseul lui Sidney Verba ce incheie Political Culture and
Political Development (Princeton, 1965, 65, p. 512-600).

Contextul intelectual in care conceptul de ,,cultura politicd* a fost intrebuintat
a reprezentat probabil factorul hotarator datoritd caruia criticile aduse au mers
péna la o respingere (precipitatd) a acestuia.

In Introducere la Political Culture and Political Change in Communist States
Archie Brown precizeazi ca autorii acestei lucrari au legat ,,cultura politicd“ de
schimbarea sau continuitatea politica, fara sa-i urmeze pe Almond sau Easton in
definirea sistemului politic, intrebuintind acest termen cu intelesul de ,,retea de
institutii politice si modele de comportament politic In interiorul unui stat dat*2.
Relatia dintre cultura politica si sistemul politic, pe de o parte, §i dezvoltarea
economici, pe de alta, dupa autorii acestui volum reprezinté o ,,altd problema“,
cici dezvoltarea economica este un indicator al ,,dezvoltarii politice*3. Ei isi for-
muleaza ipoteza initiala observind ca ,.exista o conexiune semnificativa ntre
structura sociala si cultura politica“4 un mod de exprimare prudent care lasé loc
si observatiei cd structura sociald nu conditioneaza cultura politica intr-o mai
mare masurd decét experienta istorica specifica a unui popor. La Apus i la
Rasarit exista societdti cu nivele de dezvoltare economica §i structurd de clasa
similare, ale cédror diferente de cultura politica legitimeaza pertinenta ipotezei
experientei istorice ca factor hotarator al ,,ethosului civic* §i al specificului cul-
turii politice. Un exemplu in acest sens il reprezinta ancheta privitoare la sapte
tari realizatd de Sydney Verba care constata clivajele dintre corelatiile care pot fi
stabilite intre participarea politica si statulul socio-economic, in functie de speci-
ficul national.

Cumulind tendintele de afirmare sau reprimare ale impulsurilor de a ,,nego-
cia“ cu puterea lumeasca, de a intra in jocurile adesea periculoase i rareori cu
un sens altruist ale acesteia, de a capitula sau de a surmonta inegalitatile, de sa-
crificiu péna la aneantizare sau pur §i simplu de asezare calma in timpul ,,gra-
nular” (Philippe Braud) al existentei omenesti, de a gandi la toate acestea sau a
le suspenda (nefilosofic) — ,.experienta istorica“ este marcata psihologic §i 'mi-
tologico-simbolic. Incrucisarea acestor factori cu diverse alte componente ale
vietii launtrice si sociale dau nastere la atitudini §i comportamente care exprima
aprecierea de care se bucurd intr-o societate concepte ale ,,cetdtii“ precum: lege,
justitie, autoritate, virtute, norme, respect, demnitate, libertate, drepturi, toleranta.
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Sintetizand intentiile celor care au consacrat conceptul in anii ’50-"60,
Aurelian Craiutu vede in cultura politica ,,atat produsul istoriei colective, cat si
al milioanelor de istorii i traiectorii individuale*, avind legatura ,,atit cu feno-
menele si institutiile politice propriu-zise, cu traditiile de interpretare a acestora
cat §i cu experientele personale ale indivizilor, bucurndu-se de un dublu rol:
»comunitatii ii ofera o structur sistematica de valori, norme, idealuri si simbo-
luri care asigura functionalitatea si coerenta institutiilor sale, in timp ce indivi-
dului 1i pune la dispozitie citeva linii directoare pentru comportamentul sau in
sfera publica §i cea politica“s.

Orice tip de societate (chiar §i cea primitiva) se autoconstruieste in virtutea
unei ,culturi politice* (i.e. cel putin pe baza unei mentalitati cu privire la stapa-
nire §i supunere, la respectul unor ierarhii, norme si reguli care ingdduie liber-
tati), dar aspectul rudimentar (,,subcultura politici“) depinde de ceea ce se nu-
meste ,,vocatia civicd“S. Daca la scara culturii politice de tip ,,parohial* (Almond
§1 Verba) vocatia civica tinde spre nulitate, iar in cazul culturii politice ,,depen-
dente” abia palpaie, raportata la notiunea de ,cultura politica participativa“7
vocatia civicd este definitorie.

Caci in calitatea ei de ,,set de orientari fata de un set special de obiecte si pro-
cese sociale*® cultura politica trimite la simplii cetateni (care au ,,internalizat® in
cunostine, sentimente §i evaluari sistemul politic, dupa Almond si Verba) si mai
putin la elitele intelectuale sau conducatoare, despre care se presupune in mod
tacit cd o poseda’. Legata in mod inevitabil de notiunile de »cetdtean” si ,,cu-
noastere®, cultura politica presupune un interes special §i o preocupare in aceasta
directie, o vocatie in virtutea cireia sa se dezvolte chiar $i atunci cdnd mediul po-
litic (cum ar fi regimul totalitar comunist autointitulat ,,democratic*, guvernand
cetdteni cu drept de vot, dar nu de alegere) nu i este favorabil.

In cazul Romaniei, capitalul istoric si cultural acumulat indeamni in primul
rind la scepticism. $i in al doilea rand la speranta.

Caci acolo unde incape multa violenta, cultura politica abia isi face loc, iar
violenta ar fi ,,intrinseca“ culturii roméne, potrivit notei unei autoare americane,
Leslie Holmes, ce rezuma concluziile referitoare la revolutia romana din 1989
apartinind observatorilor care compari revolutiile anticomuniste din tarile est-eu-
ropene. Forma de manifestare violentd a revolutiei romane de la 1989 §i conse-
cintele grave (numarul mare de morti §i raniti, executarea cuplului dictatorial) ar
fi indicativul naturii incomparabil mai represive a regimului comunist roméan
fata de alte tari comuniste, i in acelasi timp, expresia unui ,,inalt nivel al ostili-
tatii publice fatad de acest regim*19,

In componenta ei spontana, din cate imi aduc aminte ca ,,observator partici-
pativ®, ostilitatea publicd fatd de regimul comunist romén a reprezentat pe de o
parte manifestarea unei disperéri sociale §i politice, atingerea cotei maxime a
nemultumirii de masa (care vrea sa-si depiseasca conditia) iar pe de alta parte
(1a Bucuresti, Cluj, Brasov, Sibiu si mai in toate resedintele de judet) aparitia
adevaratei solidarititi (cu victimele si luptatorii de la Timigoara) si nu a celei
impuse propagandistic (cu sistemul socialist) in chiar acele zile. Altfel spus, a re-
prezentat o reactie si o atitudine civica ce exprimau un nivel al ,,culturii politice*



4 ANTECEDENTE ISTORICE §I ASPECTE ACTUALE ALE CULTURII POLITICE 29

superior cunostintelor dobandite in mod organizat in orele de ,,invatdmant poli-
tico-ideologic“ si ,,informare politicd“ (despre faptele importante ale conducéto-
rilor), obligatorii inainte de 1989 in orice domeniu de activitate — chiar i in
agriculturd, macar ca in ultimii ani aceasta tindea sd devind o a doua specializare
a unor ,,nechemati precum profesori, elevi, studenti, militari, proiectanti la
stransul recoltei; in caminele culturale sau in scolile satesti, dacd nu in sala
festiva de la Primarie se organizau dezbateri politico-ideologice cu 1nalti invitati
urbani, despre importanta evenimentelor cele mai recente, cum erau Congresele
si Plenarele P.C.R. Ceea ce nu inseamna cd aceste lucruri erau luate in serios: in
cele mai multe cazuri se nastea un acord tacit intre ,,propagandisti si ascultatori
cu privire la legdturile cu realitatea §i cu viata ale lucrurilor expuse sau doar e-
nuntate. Formele de rezistenta impotriva spalarii creierelor nu intirziau sa apard,
uneori in forme sclipitor de inteligente, ca in cazul bancurilor.

Cultura politicd a bancului — ca indiciu al libertatii de constiint3 si ca expre-
sie a detagarii ironice fatd de un regim, un sistem, unul sau mai multe personaje
conducdtoare — alunecd, in ultimii ani ai dictaturii, treptat, intr-o culturd poli-
ticd a resentimentului fatd de un regim intruchipat in 1989 de cateva personaje
si institutii (in afara de cei de la varf in zona negativului sumbru se situau secre-
tarii de judet, secretarii cu propaganda, Securitatea $i Militia) si intrd in colaps
in momentul savurarii uciderii cuplului dictatorial transmisd pe micile ecrane
(chiar dacd, dupd declaratiile celor mai multi, multumirea a fost ,,impura“, ames-
tecatd cu mila).

Inocenta 1n sine, cultura politicd a bancului are antecedente istorice, cdci spre
deosebire de rusi, de exemplu, la care Stephen White constata ,,un inalt nivel al
atasamentului personalizat fatd de autoritatea politica, in particular fatd de per-
soana tarului“!!, roménii au avut fata de autoritatea conducitoare (cu rare excep-
tii, poate un Mircea cel Bitrin, un Stefan cel Mare, un Constantin Brancoveanu,
un Alexandru loan Cuza) sentimente amestecate, care nu aduc catusi de putin a
devotament!2. Dar cereri exprese din partea ,,prostimii“ de exterminare fizici a
unui reprezentant al autorittii sunt consemnate rareori, cum ar fi aceea din vre-
mea lui Alexandru Lapusneanu transmisa literar in formula ,,Capul lui Motoc
vrem!* (dreptul artei la fictiune fiind inalienabil).

Violenta actului refondator al democratiei roménesti (culminind cu moartea
Elenei si a lui Nicolae Ceaugescu in ziua Nasterii Domnului, pe 25 decembrie
1989) ridicd un mare semn de intrebare cu privire la paradigma crestina a culturii
roméne (asa cum o definea, Intre altii Parintele Dumitru Staniloae intr-o serie de
articole din anii *30)!3 §i converteste in tragic benignul sentiment caragelian al
fiintei politice roménesti.

Urmirile cultural-poltice ale momentului radical revolutionar percepute de
cetdteanul romén activ, pasiv sau contemplativ — dintre care cele mai semnifi-
cative sunt mineriadele!4, rafuielile din interiorul CPUN, apoi dintre puterea
legitim instalatd In mai 1990 si partidele istorice, precaritatea civicd a cam-
paniilor electorale §i a confruntarilor candidatilor la alegeri (in anii electorali
1992, 1996, 2000, 2004), razboiul mediatic dintre reprezentantii actualei puteri
(Alianta DA si opozitia PSD) — arati ca nici macar dupi ce au pasit in ,,Gridina
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deliciilor democratiei” (Philippe Braud) politicienii romani, ca si cei mai multi
dintre cei care i urmaresc pe micul ecran sau 1i asculti la radio!S au aceleasi im-
pulsuri primare de a-si distruge adversarul (real sau imaginar), de a-1 desfiinta
politic, juridic, social si daca se poate si fizic; competitia corectd, dialogul sincer,
dezbaterea substantiala de idei, polemica serioasa, pamfletul zglobiu par lucruri
indepdrtate, de vreme ce romdnii parcurg rapid stadiile si etapele violentei!6,
tinzand catre iremediabil.

Si aceste manifestdri recente nu sunt doar rezultatul acumularii unor emotii
negative si resentimente fata de ,,politic”, ,,adversar*, , celilalt* datorate condi-
tiilor istorice vitrege, ele (ca si sacrul eliadian, atrdgator si respingator in acelasi
timp) reprezintd elemente in structura constiintei romanilor pe care crestinarea
nu a reusit sd le modifice genetic!’. Ne place sau nu, unul dintre miturile fon-
datoare, Miorita povesteste despre doi indivizi cu indeletniciri pastorale care isi
ucid prietenul din invidie, pentru a intra in mod fraudulos in posesia bunurilor
lui: ,,0ile mai multe, multe §i cornute/caii invatati, ciinii mai barbati®. Interpre-
tarea optimistd a mesajului baladei, ca expresie a mentalitatii romanului de pace
cosmicd, impdacare cu universul i propriul destin (Eliade) care conduc la o atitu-
dine virtuoasa de resemnare si intelepciune, de gratie cosmici si gratuitate mai
mult decét esteticd, de speranta in justitia divind si detasare la ordnduielile
nedrepte lumesti, nu atenueaza greutatea verdictului cioranian din Schimbarea la
fatd a Romaniei care considera Miorifa ,blestem poetic si national“ (care se
perpetueaza din generatie in generatie, dupa cum stim). Caci personajul pozitiv
se salveaza individual (intr-un mod superior, dupa modelul crestin al jertfei
Mantuitorului), dar colectivitatea raméne la bunul plac al personajelor negative
care I§i continua lucrarea, iar in absenta unei hotéaréri intime de primenire a firii,
nici chiar un eveniment minunat nu poate schimba situatia.

Istoria roménilor nu a facut altceva, dupa Emil Cioran, decét sa intrupeze spi-
ritul de resemnare propriu arhetipului national Miorita, care ,,aldturi de intelep-
ciunea cronicarilor constituie rana neinchisa a sufletului romanesc*!8. De aici
decurge, propriu romdnilor, un scepticism ,teluric si subteran (...) suferind,
crispat, lipsit de dragalasenie si eleganta“, iar imprejurarile defavorabile ale tre-
cutului nu au facut altceva decat sa adanceasca acest scepticism originar, ,,céci
este imposibil ca imprejurarile exterioare sa fi creat ele Insele dispozitii atit de
esentiale“!9,

Evaluarea lucid-amard a defectelor romanilor, independentd de rolul dizol-
vant al strédinilor acuzati in mod vulgar dupa Emil Cioran de toate neajunsurile
tarii, este prezentad in capitolul IV din Schimbarea la fajd a Romdniei, prima
editie si a doua editie (1936; 1941), Colectivism si nationalism, care lipseste din
editia definitiva, redusa la sase capitole.

»Roméniei i-a lipsit totdeauna forma interioard. Cand prea lucida, cind prea
gelatinoasd, ea 1si cautd o cale de viata prin desisul propriilor deficiente.*20

Din perspectiva necesitétii unei revolutii nationale nutrite de ,,speranta intr-o
noud Roménie“2!, problema xenofobiei roménesti ca expresie a imaginarului po-
litic violent dupd un ,,somn istoric* indelungat trebuie asumatd cu discerna-
mént: ,,0 mie de ani am trdit cu totii sub streini: este o lips de instinct national
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a nu-i uri i a nu-i elimina. Invazia iudaica in ultimile decenii ale devenirii roma-
nesti a ficut din antisemitism trasatura esentiala a nationalismului nostru. Inteli-
gibil aiurea, la noi acest fapt isi are o legitimitate care nu trebuie totugi exagerata.
Daci Romania n-ar fi avut nici un evreu ar fi reprezentat ea o existentd mai putin
mizerabila? intrucat nivelul ei istoric (singurul care importa) era mai ridicat? Ca
era mai putini coruptie este evident, dar de aici pand la istorie, mai e drum
lung*“22,

Nationalismul roméanesc a ramas strdin de problemele dramatice ale moder-
nitatii (cum ar fi justitia sociala i primatul politicului), pentru ca acestea sunt de
fapt problemele ei eterne si actuale: ,,Roménia este o tard care nu moare de
foame, fiindca mizeria este naturald, de secole incoace. O tard de tarani uréti si
nehréniti care de o mie de ani indurd mizeria din cauza streinilor“23. Departe de
a-si legitima existenta prin lupta pentru o idee istoricd, nafiunea roménd se com-
place in ,,ingustarea de viziune a nationalismului* care derivd din antisemitism.
Astfel o problema periferica devine sursd de miscare §i de viziune“?4. Or, pro-
blema revolutiei nationale este corect pusd numai daca se tine cont de funda-
mentul social al acesteia: ,,Cu cit sunt mai buni capitaligtii roméni decat capi-
talistii evrei? Aceeasi bestialitate In unii ca i in altii. Nu pot concepe si refuz sa
cred ca am putea face o revolutie nationala, cari distrugind capitalistii evrei, ar
cruta pe cei romani. O revolutie nationala care si salveze capitalistii romani mi
se pare ceva oribil*“25,

Faptul ca in Roménia trebuie sa aiba loc mai intéi o revolutie in ordine mo-
rala si civici (din care s-au vazut doar céteva sclipiri in decembrie 1989), ce
poate fi dedus din aceastd asertiune temperamentala cioraniana, este la fel de
,.etern (ca si problemele justitiei in sens propriu §i social) in faza prezenta a ca-
pitalismului silbatic roménesc denumit postdecembrist, care combinat cu
lichelismul, baronismul si clientelismul (notiuni care ar trebui studiate separat in
calitate de componente ale culturii politice specific romanesti) ofera imaginea
paradoxala a unei ,restauratii* privind prin prisma notiunii cioraniene a ,,revolu-
tiei nationale®.

Dupa Emil Cioran ,,politicul®, ,,nationalul®, ,,spiritualul“ sunt, ca §i ,,econo-
micul®, serii istorice evoluind conform propriilor necesitati interne, conform
propriilor structuri specifice de valori, iar dacé ,,economicul® a fost ales de Marx
ca sursd primordiald a tuturor celorlalte, este pentru ca celelalte secole l-au negli-
jat. De aceea, considera ganditorul romén in anii *30, au aparut conditii obiective
care ,justifici actiunea comunista“, iar atacarea fundamentului teoretic al aces-
tuia, materialismul istoric, nu conduce la combaterea comunismului, care poate
fi realizatd numai prin ,,solutionarea problemelor sociale*26, altfel spus prin ras-
punsul la intrebarea daci este posibild formula colectivistd in cadrul existentei
nationale?’ (de aceea Emil Cioran este considerat de Nicolae Manolescu in
Romapnia literard, 21/2002, drept ,,primul nostru national-comunist‘).

Daca formele de stat pot fi tnlocuite, (cum s-a intdmplat in cazul Roméniei
dupi realizarea statului national unitar roméan din decembrie 1918, in decembrie
1947 si in decembrie 1989) ,natiunea este o fatalitate®, dupa Emil Cioran, iar
Hinfinitul negativ al psihologiei romanilor* ar trebui convertit in infinitul pozitiv
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care este eroismul“28. Cum eroismul, ca participare la lupta, stil de actiune sau
ca atitudine, exprima un mod intens si motivat de »participare politica®, intra si
in sfera notiunii de ,,culturd politica*.

Dar romanii sunt lipsiti de eroism, dupa Cioran, asa cum sunt lipsiti de res-
ponsabilitate individuald, explicindu-si ratarile prin mediul oferit in tara natala.
Cu o astfel de mentalitate luptase in epoci si Mircea Eliade — friméntare reflec-
tatd in Scrisori cdtre un tdndr provincial. Pe de alti parte, Mircea Eliade, in
Memorii, peste ani, avea sa contrazica o altd afirmatie — nu foarte dreapta in to-
talitate — facuta de Emil Cioran si care (ca multe altele) il ipostaziaza pe acesta
In orice altceva decat Intr-un nationalist care exaltd virtutile poporului romén:
»N-am intalnit om care si aibd o mai slaba aderentd la valori ca romanul. De
cénd exista Roménia nici un intelectual n-a murit pentru o idee, vreau si spun cd
nici unul nu s-a substituit vreunei idei (...) Indoiala de sacrificiu este o not dife-
rentiatd a roménului. Credinta in inutilitatea jertfei este aga de organici, incét ar
trebui o febra asemanitoare epocei de martiri a crestinismului, pentru a convinge
acest popor amarat de sensul spiritual al renuntarii“2%. Prin evocarea evenimen-
telor legate de destramarea Miscarii Legionare, Mircea Eliade aducea o marturie
credibila (scrisd la New York, in anii *70) despre potentialul eroic si spiritual al
roméhilor. In lagirul de la Miercurea Ciuc, Mircea Eliade intelege faptul ca
»Miscarea legionard avea structura si vocatie de secti misticd, iar nu de miscare
politica“30, iar vorbind despre reprimarea Miscirii si despre asasinarea membri-
lor ei in 1938-1939, afirma: ,,Rareori in istoria crestinismului modern au fost
rasplatite cu mai mult sange posturile, rugaciunile $i credinta oarba in atotputer-
nicia lui Dumnezeu“3!. Si parca pentru a contrazice definitiv opinia lui Cioran
cu privire la lipsa de eroism a roménilor, istoricul si filosoful religiilor pune in
relief imaginea unui eroism care depaseste paganismul (cultul eroului avand
aceasta origine) inrudit cu martiriul: ,,Singura infirmare masivi a cunoscutului
refren cd poporul roman nu e religios, (singurul popor crestin fara nici un sfint,
ni se amintea necontenit’?) a adus-o purtarea citorva mii de romani, in
1938-1939, in inchisori sau lagare, fugariti sau liberi. Cu atat mai gravi este ras-
punderea acelor sefi legionari care au anulat «saturatia de torturd si jertfd de
sdnge» prin odioasele asasinate din 30 noiembrie 1940, cénd, alaturi de multi
altii, au fost ucisi N. lorga §i V. Madgearu. Dar si aceasti tragedie face parte din
destinul neamului romanesc, neam fara noroc, cdruia nu i-a fost fngaduit nici
macar sd-si pastreze nefntinata cea mai proaspati din nenumaratele sale jertfe33,
Pécatul unor indivizi maculeaza intregul grup.

Cele citeva referinte prezentate intereseaza problema vocatiei romdnilor, a
valorilor civice i politice pe care le implica aceasta. Un reper fundamental in
acest sens il reprezinté lucrarea lui C. Radulescu-Motru, Vocatia. Factor hotdrd-
tor in cultura popoarelor (1932). Aspectul vocatiei romanilor, »popor in curs de
formatie culturald“34, inci nu era suficient cercetat in anii ’30-"40, dar in schimb
era ,,;speculat de politicieni®, dupd autorul Personalismului exegetic. Enumerind
locurile deja comune precum vocatia romanilor de mediatori intre civilizatia
apuseand i cea orientald, vocatia romanilor de continuatori aj civilizatiei
Bizantului (subliniati in celebra Bizant dupd Bizant a lui Nicolae lorga si demiti-
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zata in recenta Bizant contra Bizant a lui Daniel Barbu), sau vocatia agricola a
romanilor, sau ,,predilectia multor romani pentru politica, pentru poezie, pentru
oratorie, pentru sport etc.”, C. Rddulescu-Motru 1si fixeazd propria ipoteza in
enuntul: ,,Vocatia roménilor incepe de unde sfarseste psihologia roménilor*3s,
De la aceasta inaltime filosoful constatd cd poporul romén este sarac in ,,genii
individuale“ si bogat in ,,bun simf national“ §i cum ,,vocatiile individuale sunt
parghiile necesare progresului omenesc*36, iar ,,cresterea functiunii congtiintei
(absolut necesard progresului culturii) ,,atrage dupa sine o adancime a rolului
personalitdtilor37, este necesara o resuscitare a spiritului individualist in cultura
romana. A adevaratului individualism, bazat pe vocatie, si nu pe egoism §i urma-
rirea intereselor personale, asa cum s-a intdmplat in Romaénia dupa ,,europeniza-
rea® de la 1848: ,,Toate institutiile tarii au fost imbracate in forme noi, dar n-au
fost si Insufletite de un suflu nou. Institutiile n-au fost luate in serios. Fiecare
individ cand a putut, a incercat sa faca din ele instrumente de dominatie. Politica
apuseana a fost tranformata in politicianism romédnesc* 38 — ceea ce se Intdmpla
sl astdzi, in raportarea politicienilor la integrarea in Uniunea Europeand sau in
triumfalismul afirmérii de tara membra a NATO. Romaénii, asa cum constatase si
Maiorescu, ,,au Imprumutat numai fatada individualismului apusean, fard si-i
imprumute §i fondul institutional. Ei au luat autarhia intereselor personale drept
antiindividualism. Pe cind, in Europa apusean, initiativa individului era sub
controlul constiintei morale, in Romania, dupa 1848, initiativa era lasata la voia
temperamentului‘39,

Daca la Constantin Radulescu-Motru putem aproxima premisele notiunii de
,,cultura politicé“ roméaneascd subsumatd unei nofiuni critice a vocatiei, a carei
componenté civica este incd amortita, la Stefan Zeletin ,,cultura polltlcé“ apare
ca o dimensiune a ,,culturii renasterii nationale®. In contextul teoretic al unei doc-
trine economico-politice, Stefan Zeletin afirma nevoia societatii romanesti de a
trece, prin autoreflectie, intr-o altd duratd decét aceea a unei ,,culturi minore*
(pentru a ne exprima cioranian, potrivit diagnosticului din Schimbarea la fatd a
Romdniei) — conditie a accesului la progres social i politic: ,,Se vede dar bine
cd adevarata culturd a renasterii nationale — adicd: cultura izvorata din aspira-
tiile nationale ale capitalismului — nu a aparut inca. Fauritorii Roméaniei moder-
ne, reprezentantii nevoilor capitalismului, au avut pdna acum numai oameni de
faptd, nu insa §i de teorie. Aspiratiile lor n-au fost incd imbricate in haina
culturii, spre a se face in ele educatia poporului i a deveni aspiratii constient ur-
marite de intreaga noastra masi etnicd, in frunte cu patura culta*“40. Scurta incur-
siune (in timpul interbelic) jalonata de marca unor génditori reprezentativi (Emil
Cioran, Mircea Eliade, C. Radulescu-Motru, Stefan Zeletin, Parintele Dumitru
Staniloae) deschide o cale (cel putin ,,nobild“4!), in ordine intelectuald, dacd nu
regala) de patrundere In prezent, intemeiata pe respectul traditiei de interpretare
a culturii politice ca element semnificativ al puterii culturii.

In Cuvant la retiparire (Bucurestl 25 ijulie 1991), C. D. Zeletin gisea ca
Neoliberalismul (aparutd pentru prima data in 1927) este o carte ,,surprinzator de
actuala“42 si indemna cititorul si se miste liber printre ideile pe care le va intilni.
Miscarea liberd a gandului reprezinta un bun inceput pentru cultura politica.
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A pretinde o ,,culturalizare politica“ organizati, ar semana prea mult cu rein-
toarcerea la vechile deprinderi propagandistice, cu inlocuirea ,,socialismului
stiintific” prin ,,capitalismul stiintific* §i cultivarea unei ,culturi politice a ge-
neralitatii“ (Pierre Rosanvallon), oricét de nobile ar fi obiectivele (cum ar fi con-
stientizarea rolului cetdtenilor ca expresie a functionarii unei societiti demo-
cratice rationale). Pani la urma in sfera notiunii de ,,culturd politica* intrd in
primul rind lucrul bine ficut de fiecare in domeniul siu de activitate, faptele
care asigurd o convietuire civica echilibrata. Populatia Romaéniei nu este alca-
tuita numai din politicieni arivisti sau, la celalalt pol, din turmentati cetiteni con-
sumatori de licori dubioase, din lipsa altei activitati, nu numai din degustitori de
infioratoare emisiuni de divertisment sau din adepti ai ,,Fratiei Manelelor* (cum
se intituleaza editia de colectie a ,,Jurnalului National“ de luni, 9 ianuarie 2006),
nu numai din interlopi §i corupti, dar si din profesionisti la nivelul standardelor
europene, lucrdnd nu din dorinta de parvenire sau dintr-un orb sentiment al
datoriei, ci pur si simplu din incredintarea ca asa este bine. Ceea ce implici si o
atitudine politica adecvati, chiar si atunci cand decalajele dintre limbajul poli-
ticienilor i referentul realitatii obnubileazi cultura politica. Cu titlul de ,,ipoteza
finald*“ putem observa ci aceasta, in Roménia, este o culturd politica mixta
(Almond si Verba), multiplu stratificata, pe diversele niveluri de situare con-
stientd a cetdteanului fata de valorile cetatii (legea, justitia, autoritatea, virtutea,
normele, respectul, demnitatea, libertatea, drepturile, toleranta): o ,culturd“
politicd a inadecvarii amestecatd cu neasteptate momente de »punctualitate”; o
»culturd® politicd a violentei, amestecati cu o culturd politicd a tolerantei; o
culturd politica a obedientei (fati de istorie $1 politica), amestecati cu o culturd
politica a oportunismului; o cultura politica a renuntdrii §i pasivitatii, amestecati
cu eroismul.

NOTE

1. Archie Brown, Introduction, in: Political Culture §i institutiilor democratice. Cum? (...) Datorita

and Political Change in Communist States,
Edited by Archic Brown and Jack Gray, Second
Edition, New York, Holmes & Meier Publishers,
Inc., 1979, p. 2.

. Ibidem.

. O expresie transanta a acestui aspect apare in
studiul lui Jeffrey W. Hahn, Continuity and
Change in Russian Political Culture din volumul
de referintd Post-Communist Studies and
Political Science. Methodology and Empirical
Theory in Sovietology, Edited by Frederic Y.
Fleron, Jr. and Erik P. Hoffmann, Boulder. San
Francisco, Oxford, West-view Press, Inc., 1993,
p. 301: ,Cultura politica este o importanta varia-
bila care intervine intre dezvoltarea economica si
dezvoltarea institutiilor democratice, Mai precis,
dezvoltarea economicd schimba modul in care
géndesc oamenii asupra politicului; ea ii predis-
pune pe acestia la receptivitate in privinta ideilor

cresterii resurselor materiale i intelectuale care
se extind la un cerc tot mai larg de cetateni,
oamenii spera mai mult ca luarea deciziilor in
societate va fi impartitd. Pe scurt, dezvoltarea
economicé favorizeazi nasterea unui fenomen
precum «Cultura civica», iar existenta unei astfel
de culturi este o preconditie a aparitici §i men-
tinerii institutiilor democratice®,

- Archie Brown, op. cit., p. 4.
- Aurelian Craiuy, Elogiul libertdfii, lasi,

Polirom, 1998, p. 141.

. Folosim acest termen pornind de la notiunile de

weivic* si ,civil® ca determinatii fundamentale
ale cetdteniei ce se definesc numai prin raportare
la viata publica ce se poate desfagura intr-un stat
bine organizat, analizate de George Armstrong
Kelley in lucrarea Who Needs a Theory .of
Citizenship (New York, Norton & Company Inc.,
1979).
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. Leslie

. Stephen White,

. Dupd Almond si Verba, ,cultura politica paro-

hiala“ este specifica societatilor tribale africane,
in care nu existd roluri politice specializate, §i
chiar in sistemele politice diferentiate (Nigeria,
Ghana), regimul nu a ,jinternalizat* norme care
sd-i reglementeze relatiile cu populatia. ,,Cultura
politicd dependentd* cultivd o relatie esential-
mente pasiva, intre sistem si subiect, in timp ce
la nivelul ,culturii politice participative®
membrii societatii sunt in mod explicit orientati
cétre sistem ca intreg si cétre structurile politice
si administrative — Gabriel A. Almond, Sidney
Verba, Cultura civicd, traducere §i studiu intro-
ductiv de Dan Pavel, Bucuresti, CEU PRESS,
Editura Du Style, 1996, p. 48-49.

. Gabriel A. Almond, Sidney Verba, op. cit., p. 43.
. Asumptie ugor falsificabila, atat prin examinarea

datelor empirice, cat si prin argumente filosofice,
in Revolta maselor, Bucuresti, Humanitas, 1994,
p. 150, Ortega y Gasset afirmd ca principalii
responsabili ai masificarii (echivalentd cu dezin-
dividualizarea si colectivizarea) sunt condu-
catorii politici care au renuntat la statutul lor de
oameni de elitd. Atunci cand conducétorii
politici sunt exponenti ai maselor (cazul Uniunii
Sovietice din anii *30 la care se refera filosoful
spaniol §i cazul Roméniei dupd 1947), rezultatul
nu poate fi altul decét uitarea misiunii istorice
mai inalte pe care o au oamenii de stat.
Holmes, Post-Communism.  An
Introduction, Durham, Dulce University Press,
1997, p. 83.

Autocracy und Industrialism, in Political Culture
and Political Change.

. Scepticismul romdnilor cu privire la clasa

politicd este atat de inradacinat, incat pand si
faptele bune sunt privite cu suspiciune §i ironi-
zate. In cadrul (declarat national) al credintei
crestine a restaurdrii morale i a sperantei, opinia
publica (manifestata si prin reprezentantii ei cei
mai autoriza{i, profesionistii mass-media) Tsi
permite sa-i sanctioneze drastic pe politicienii
imbogatiti (spiritual) de ,,dupa razboi®, chiar si
inchidad* simbolic Biserica alesilor neamului.
Or, prezenta politicienilor la ceremoniile reli-
gioase, admitand chiar faptul ca nu reflecta o sete
religioasd autentica, ci doar o dorinté de céstig in
imagine — este pur §i simplu un lucru bun, de
necomentat, pentru ¢ sunt nenumarate povestile
despre oameni care purtdndu-se ca si cum ar fi
credinciosi, au ajuns chiar si creada. Este poate
o caracteristicd a ,culturii politice* romanegti
inadecvarea, disproportia dintre reactia comba-
tiva §i gravitatea faptului incriminat.

. »Poporul roméan afirmd importanta credintei sale,

numind-0 «lege roméneasca» sau «lege stra-
mogeascé». Ea reprezinta astfel pentru el funda-
mentul cultural al wturor legilor de viata intr-o
conviefuire de reciprocd pretuire §i conlucrare

The USSR. Patterns of

15.

16.

care-i asigura unitatea §i identitatea. Spunandu-i
«lege romaneascd» §i «strimogeascé», poporul
nostru afirma trairea in ea de la inceputurile
existentei sale, care coincide cu timpul aparitiei
crestinismului §i raspandirii lui prin apostolii lui
Hristos* — Dumitru Staniloae, De ce suntem
ortodocyi?, in: ,Teologie si viafd“, serie noud
anul T (LXV1), nr. 4-8, aprilie-august 1991,
p. 15-27, cf. Dumitru Stiniloae, Nafiune si
crestinism, Editie, test stabilit, studiu introductiv
si note de Constantin Schifirnef, Bucuresti,
Editura Elion, 2004, p. 12. Citatul de mai sus
exprimé in primul rind dragostea crestineasca a
Parintelui Staniloae: autorul articolului are
acelasi ton ca in articolele pe aceastd tema publi-
cate intre anii 1930-1945 in , Telegraful roman*,
ca gi cum campania de ateizare dusa timp de 45
de ani nu gi-ar fi atins scopul.

. Trei la numar in 1990, culmindnd cu cea din

13-15 iunie; o mineriada in septembrie 1991
care rastoarnd guvernul, alta in ianuarie 1999.
Aceste fenomene reprezintd un capitol aparte,
inestimabil din punct de vedere hermeneutic, al
culturii politice romane.

in privinja Marelui Ascultitor §i Marelui
Telespectator care este cetdteanul romén, obser-
vatiile lui Georges Ballandier despre ,,radiocra-
tie (posibila prin ,,omniprezenta cuvantului* i
dramatizarea sonord“) si forta ,telepoliticia-
nului* sunt perfect valabile, (Georges Ballandier,
Scena puterii, p. 124). Acelasi ascultdtor naiv
dispus sa isi arunce televizorul vechi pe fereastra
atunci cind moderatorul unei emisiuni care
testeaza exact nivelul cultural al cetdteanului de
rind, 1i promite unul nou ,,cu platfus, citoplasma
si nucleu", este capabil sa se mobilizeze violent
(real sau imaginar) atunci cind este convocat in
numele institutiilor statului de drept aflate in
pericol datorita fortelor reactionare din ,Piata
Universitatii* sau din subsolul sediilor PNL si
PCD, asa cum s-a intdmplat in cazul mineriadei
din 13-15 iunie 1990.

Philippe Braud, La violence politique: Répéres et
problémes, in: La violence politiqgue dans les
démocracies enropéennes occidentales, sous la
direction de Ph. Braud, Editions L’Harmattan,
1993.

. Ar fi multe exemple care aratd ci romaénii

majoritari sunt mai degraba superstitiosi, decét
credinciosi. Credinta adevaraté (care este baza
moralei, aga cum arata parintele Stiniloae)
presupune o importanta componentd cognitiva
manifestatd in intelegerea §i respectarea eveni-
mentului sacru. La noi, de Boboteaza de
exemplu, unii i5i boteaza caii, maginile §i alte
obiecte personale, iar cei mai multi merg la
bisericd nu pentru a fi partasi si a cinsti eveni-
mentul Epifaniei, cat mai ales pentru a se cilca in
picioare la coada informd la aghiasma mare, in
care vid o licoare cu virtuti magice, §i nu un
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simbol al sfintirii apei prin Botezul Domnului.
Campania de ateizare din perioada comunista,
chiar daca a impulsionat gi notabile rezistente, a
servit pentru cei mai multi ca argument al lenei
duhovnicesti, de unde decurg celelalte forme de
lene mintala.

. Emil Cioran, Schimbarea la fatd a Romaniei,

Bucuresti, Editura Humanitas, editie revazuta,
1990, p. 67.

. Ibidem, p. 66.
. Emil Cioran, Schimbarea la fatd a Romdniei,

Bucuresti, Editura Vremea, 1941, p. 142,

. Ibidem, p. 47.

. Ibidem, p. 128-129,

. Ibidem.

. Ibidem.

. Ibidem, p. 132.

. Ibidem, p. 139.

. Ibidem.

. Emil Cioran, Schimbarea la fatd a Romaniei,

editia 1990, p. 187.

. Emil Cioran, Schimbarea la fatd a Romdniei,

editia 1941, p. 71.

. Mircea Eliade, Memorii, vol. 1, Bucuresti,

Editura Humanitas, 1993, p. 352.

. Ibidem. Este emotionanta marturisirea lui Mircea

Eliade, dar din toate datele istorice reiese ca
,,Miscarea“ nu a stabilit grani‘gle clare intre
oimpératia Cezarului“ si ,Impdrdtia lui

32.

42.

Dumnezeu®. Reprezentantii acesteia au aldturat
doud concepte disjuncte, nationalismul i
crestinismul (a cérui universalitate si intemeiere
nSemiticd* nu mai trebuie demonstrate), in plus
unii dintre acestia erijandu-se in judecatori
(atribuit care in Absolut ii aparfine numai lui
Dumnezeu).

Dar Sfantul Sava Gotul, Sfantul loan cel Nou de
la Suceava, Sfantul loan Iacob Hozevitul, Sfanta
Teodora de la Sihla, Sfintul Constantin
Brincoveanu, fiii si Sfetnicul lanache si multi
altii?

. Mircea Eliade, Memorii, op. cit., p. 353.
. C. Radulescu-Motru, Vocafia. Factor hotdritor

in cultura popoarelor, Craiova, Scrisul

Rominesc, Beladi, 1997, p. 147.

. Ibidem, p. 150.
. Ibidem, p. 156.
. Ibidem, p. 157.
. Ihidem, p. 156.
. Ibidem, p. 158.
. Stefan

Zeletin, Neoliberalismul, Bucuresti,
Editura Scripta, 1992, p. 106.

. In Revolta maselor, Ortega y Gasset defineste

nobletea drept conditie spirituald, aceasta insem-
nind faptul de a fi cunoscut, de a te distinge de
categoria ,maselor* — care altfel cuprinde toate
straturile sociale.

Ibidem, p. 6.



